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I - O DirerTo RoMmaN©O: DIREITOS
DE PROPRIEDADE E LAISSEZ-FAIRE

Uma das influéncias mais fortes no pen-
samento juridico, politico e nas institui¢gdes do
Ocidente cristao durante a Idade Média foi o
direito romano, proveniente da Roma antiga,
da Reptblica e do Império. O direito romano
se desenvolveu, classicamente, do primeiro ao
terceiro séculos A. D. No direito privado, de-
senvolveu a teoria do direito absoluto de pro-
priedade privada e a liberdade de comércio e
de contrato. Posto que, em teoria, o direito pt-
blico romano permitisse a interferéncia estatal
na vida do cidadado, havia pouca interferéncia
no final da Republica e no inicio do Império.
Os direitos de propriedade privada e o laissez-
~faire foram, portanto, a heranca fundamental
do direito romano para os séculos posteriores,
e muito dele foi adotado por paises do Ociden-
te cristao. Muito embora o Império Romano
tenha desmoronado nos séculos IV e V, sua
heranga juridica permaneceu incorporada em
duas grandes compilagdes de direito romano:
no Ocidente, no influente Codigo de Teoddsio
(Codex Theodosianus), promulgado pelo impe-
rador Teodosio II (401-450) em 438 A.D. e, no
Oriente, o grande Corpus Juris Civilis (Codex
Tustinianus), em quatro volumes, promulgado
pelo imperador cristdo bizantino Justiniano
(483-565) por volta de 530.

As duas coletaneas enfatizavam mui-
to que o preco “justo” (justum pretium) era
simplesmente qualquer preco a que tivessem
chegado, por negociacao livre e voluntaria, o
comprador e o vendedor. Todo homem tem
o direito de fazer o que quiser com sua pro-
priedade, e, portanto, tem o direito de reali-
zar contratos para doar, comprar ou vender
tal propriedade. Por isso, qualquer preco li-
vremente acordado € “justo”. Assim, no Cor-
pus, varios juristas eminentes do século III ci-
taram o jurista Pomponio, do inicio do século
IT, numa expressao classica da moralidade do
laissez-faire: Ao comprar e vender, a lei natural
permite que uma parte compre por menos e
a outra venda por mais do que a coisa vale;
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assim, a cada parte é permitido vencer pela
astacia. Diz também que: é naturalmente per-
mitido as partes tirar vantagens, uma da ou-
tra, no prego de compra e de venda. O tinico
problema aqui é a expressao estranha, “o que
a coisa vale”, que admite existir algum valor
além da livre negociagao a expressar um “va-
lor verdadeiro”, uma locucao que provara ser
arauto infeliz do futuro.

De modo mais especifico, o Codigo de
Teodosio é extremamente claro: qualquer pre-
¢o ajustado por negociacao livre e voluntaria
¢ justo e legitimo, a tinica exceg¢do é o contra-
to realizado por criangas. For¢a ou fraude,
como infragdes aos direitos de propriedade
eram, por certo, consideradas ilegais. O cddi-
go afirmava explicitamente que a ignorancia
do valor de um bem, seja do comprador ou
do vendedor, ndo era base suficiente para a
intromissdo da autoridade ao rescindir volun-
tariamente o acordado no contrato. O Codigo
de Teodosio foi transmitido pela Europa Oci-
dental, por exemplo, no direito visigdtico dos
séculos VI e VII, e no direito bavaro do inicio
do século VIII. O direito bavaro acrescentou
a provisao explicita de que o comprador nao
podia rescindir uma venda por decidir, poste-
riormente, que o preco ajustado estava muito
alto. Esse aspecto laissez-faire do Cddigo de
Teodosio foi incorporado, mais tarde, no di-
reito candnico cristao ao ser incluido na com-
pilacao de ‘Capitulares” (decretos) por Bene-
dito Levita no século IX.

Enquanto o corpus justiniano, promul-
gado no Oriente, era igualmente leal ao lais-
sez-faire, incluia um elemento menor que, pos-
teriormente, cresceu e justificou os ataques a
livre negociacao. Como parte da discussao
justiniana de como as cortes poderiam avaliar
a propriedade para o pagamento de danos, o
cddigo mencionava que se um vendedor ven-
desse sua propriedade por menos da metade
do “preco justo”, entdo, sofreria uma “grande
perda” (laesio enormis), e o vendedor estaria
autorizado tanto a receber de volta a diferenca

TCALASSO, Francesco. Medio Evo del Diritto. Milano:
Giuffre, 1954. v.1, p. 175. (N. do T.)
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entre o prego original e o preco justo do com-
prador ou receberia de volta a propriedade ao
preco original. Essa clausula, aparentemente,
sO deveria ser aplicada aos bens imdveis e as
compensagoes por danos, casos em que as au-
toridades deveriam, de algum modo, calcular
o “verdadeiro” prego, e nao tendo nenhuma
influéncia nas leis dos séculos seguintes. Pro-
duzird, todavia, efeitos infelizes no futuro.

II - A PosTUurRA DOS PRIMEIROS
CrisTA0s coM RELACAO
A0S MERCADORES

A lei romana nao foi a tnica influén-
cia para as ideias econOmicas na Idade Média.
Posturas ambivalentes na tradicao crista pri-
mitiva também provaram ser muito impor-
tantes.

As questdes econdmicas, € claro, rara-
mente eram centrais tanto para o Antigo como
para o Novo Testamento e os pronunciamen-
tos econdmicos esparsos sao contraditorios
ou estdo sujeitos a interpretagao ambivalente.
Fulminagoes® contra o excessivo amor pelo
dinheiro ndo necessariamente encerram uma
hostilidade ao comércio ou a riqueza. Um as-
pecto notavel do Antigo Testamento, no en-
tanto, é a repeticdo, quase pré-calvinista, de
exaltar os méritos intrinsecos do trabalho.
Em comparacdo a postura desdenhosa para
com o trabalho dos filosofos gregos, o Antigo
Testamento esta repleto de exortagdes em seu
tavor: desde o “Sede fecundos, multiplicai-vos”
do Génesis® até o “Desfruta a vida [...] que Deus
te concede debaixo do sol, [...] porque esta é tua
porgdo na vida e no trabalho com que te afadigas
debaixo do sol” no Eclesiastes'. Estranhamen-
te, essas evocagOes ao trabalho muitas vezes
sao acompanhadas por admoestagdes contra
a acumulacao de riquezas. Posteriormente, no
segundo século a. C., o judeu que escreveu o

2 Sentengas eclesiasticas para que se executem as bulas
papais. (N. do T.)

3Gn1,28.(N.doT.)
+Ecl9,9. (N.do T.)

livro apdcrifo do Eclesiastico® vai ainda mais
além ao exaltar o trabalho como uma vocagao
sagrada. Os trabalhadores manuais, escreve,
“asseguram uma criagdo eterna, e a sua oragao tem
por objeto os problemas de sua profissio”®. Bus-
car ter dinheiro, no entanto, € algo condenado
e 0os mercadores, normalmente, sao tratados
com profunda desconfianga: “Dificilmente
um negociante afasta-se da culpa e o comer-
ciante ndo esta isento do pecado.”” E mesmo
assim, nesse mesmo livro do Eclesidstico o lei-
tor é instruido a nao ter vergonha do lucro ou
do sucesso nos negocios.

A postura dos primeiros cristaos, e do
proprio Jesus e seus apdstolos com relagao ao
trabalho e ao comércio manifestavam a inten-
sa expectativa do iminente fim do mundo e
da vinda do Reino de Deus. Obviamente, se
alguém espera o iminente fim do mundo, tal
pessoa tende a ter pouca paciéncia com ativi-
dades tais como investir e acumular riquezas;
a tendéncia, ao contrario, é agir como os li-
rios do campo, para seguir Jesus, e esquecer-
-se dos assuntos mundanos. E nesse contexto
que devemos entender a famosa frase de Sao
Paulo “Porque a raiz de todos os males é o amor ao
dinheiro”®.

Aproximadamente no ano 100 A. D,,
contudo, os livros do Novo Testamento es-
critos por Sao Joao deixam claro que a Igreja
abandonou a ideia de fim do mundo iminen-
te. A heranca helenistica e evangélica, no en-
tanto, fundiram-se e conduziram os primeiros
Padres da Igreja a uma vida retirada do mun-

°> Também conhecido como Sirdcida ou Ben Sirac, este
livro é um dos livros denominados “deuterocanénicos”,
ou seja, livros que s6 em um segundo momento foram
considerados canonicos. O Eclesiastico faz parte da
Biblia grega, mas nao figura no canon judaico (dai
o autor chamar de livro apocrifo) e também nao é
levado em consideragdo por algumas denominagoes
protestantes. No entanto, a Igreja Catdlica aceita os
livros deuterocandnicos por ja constarem na primeira
traducao da Biblia para o latim, feita por Sdo Jeronimo.
(N.do T.)

6 Eclo 38,34. (N. do T.)
7Eclo 27,29. (N. do T.)
51Tm 6,10. (N. do T.)
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do e das atividades econdmicas combinadas
com as fulminagdes contra as riquezas e aos
mercadores que tendem a acumular tal rique-
za. Os Padres da Igreja protestaram contra as
atividades mercantis assim como, necessaria-
mente, marcadas pelo o pecado da ganancia
e, quase sempre, acompanhadas por dolo e
fraude. Liderando o cortejo estava o mistico e
apocaliptico Tertuliano (160-240), um proemi-
nente advogado cartaginés que se converteu
tardiamente ao cristianismo e, ao fim, acabou
por formar a propria seita herética. Para Ter-
tuliano, o ataque aos mercadores e a geracao
de dinheiro era parte e parcela de uma invec-
tiva contra o mundo secular, que ele esperava
a qualquer momento, afundar em multiddes
de excedentes populacionais, de modo que
em pouco tempo sofreria “epidemias, fomes,
guerras, e a terra se abriria engolindo cidades
inteiras” como uma solu¢ao macabra para o
problema da superpopulagao.

Dois séculos depois, o inflamado Sao
Jerbnimo (340-420), educado em Roma, mas
também influenciado pelos padres do Orien-
te, tomou o tema, proclamando a falacia de
que no comércio o ganho de um se baseia na
perda de outrem: “todas as riquezas vém da ini-
quidade e, a menos que um tenha perdido, outro
nao pode ganhar. Por isso a opinido comum pa-
rece-me ser tdao verdadeira, ‘o rico é injusto ou é
herdeiro de um homem injusto”. E ainda havia
outra tensao contraditdria, mesmo em Sao Je-
ronimo, que também declarou que “um sdbio
rico possui maior gloria que aquele que é somente
sabio”, pois pode realizar mais coisas boas; “a
riqueza nao é um obstdculo ao homem rico que a
utiliza bem”.

E provavel que a postura mais inteli-
gente com relagdo a riqueza e ao ganho entre
os primeiros Padres da Igreja tenha sido a do
ateniense Clemente de Alexandria (150-215).
Ao aconselhar que a propriedade fosse usada
para o bem da comunidade, endossou a pro-
priedade privada e a acumulacao da riqueza.
Atacou a tolice do ideal ascético de se despir
das prdprias posses. Como Clemente sabia-
mente exp0s, a0 empregar um tema de direito
natural:
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Nao devemos jogar fora as riquezas que po-
dem beneficiar ao préximo. As posses sao
feitas para serem possuidas; os bens sao
chamados de bens porque fazem o bem, e
foram dados por Deus para o bem dos ho-
mens. Estdao a disposi¢do e servem como
matéria, instrumentos para o bom uso nas
maos daqueles que sabem como utiliza-los.

Clemente também teve uma postura
intransigente para com os pobres desarraiga-
dos. Se viver sem posses fosse tao desejavel,
ressaltou:

Entao, toda a multidao de proletarios, de-
samparados e pedintes que tétm o minimo
para sobreviver, todos os miseraveis que
vivem pelas ruas, embora vivam na igno-
rancia de Deus e de sua justica, seriam mais
abengoados e mais religiosos, os tinicos can-
didatos para a vida eterna simplesmente
porque nao tém dinheiro...

Os primeiros Padres da Igreja culmi-
nam no grande Santo Agostinho (354-430)
que, vivendo na época do saque de Roma em
410 e da ruina do Império Romano, teve de
olhar adiante, para um mundo além da anti-
guidade, o qual muito iria influenciar. Nasci-
do na Numidia, na Africa, Aurelius Augusti-
nus foi educado em Cartago, e se tornou pro-
fessor de retdérica em Mildo. Batizado como
cristao aos 32 anos de idade, Santo Agostinho
tornou-se bispo de Hipona, na sua regido de
origem, no Norte da Africa. O Império Roma-
no sob Constantino abragara o cristianismo
um século antes, e Agostinho escreveu sua
obra magna, A Cidade de Deus, como uma re-
futacao a acusagao de que a adogao do cristia-
nismo resultara na queda de Roma.

Os pontos de vista econOmicos de
Agostinho estao espalhados pela A Cidade de
Deus e por outros de seus escritos altamente
influentes. De uma vez por todas, e é prova-
vel, ndo independente de Aristételes, chegou a
conclusao de que aquilo que as pessoas pagam
pelos bens, a valorizagao que lhes conferem,
era determinada pelas proprias necessidades e
nao por qualquer critério objetivo ou pela po-
sicao que ocupam na ordem da natureza. Essa
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foi, no minimo, a base para, posteriormente,
a teoria austriaca de valor subjetivo. Também
ressaltou que era desejo comum de todos os
homens comprar barato e vender caro.

Além disso, Agostinho foi o primeiro
Padre da Igreja a ter uma postura positiva
para com o papel do mercador. Ao refutar as
acusacgoes patristicas, comuns contra 0os mer-
cadores, Agostinho mostrou que realizam um
servigo benéfico ao transportar bens por gran-
des distancias e vendé-los ao consumidor. Ja
que segundo o principio cristdo “o operario é
digno de seu salario”, entao o mercador tam-
bém merecia compensacao pelas atividades e
por seu trabalho.

A acusacio comum de dolo e fraude
endémicos das atividades mercantis, Agosti-
nho respondeu, de maneira convincente, que
quaisquer mentiras e perjarios, como aqueles,
eram falta ndo do comércio, mas do proprio co-
merciante. Tais pecados eram gerados pela ini-
quidade da pessoa, nao pela ocupagao. Afinal,
Agostinho assinalou, sapateiros e fazendeiros
também sdo capazes de mentir e perjurar, e
mesmo assim, os Padres da Igreja nao conde-
naram fais ocupagoes cComo mas e si mesmas.

Tirar dos mercadores a macula de mal
inerente provou ser de enorme influéncia nos
séculos seguintes, e foi citada por diversas
vezes na evolugao do pensamento cristdo nos
séculos XII e XIII.

Uma colaboragao menos tangivel, mas
que também ofereceu uma contribuigao so-
cial importante foi a reforma da antiga visao
de mundo de personalidade humana. Para os
filosofos gregos, a personalidade individual
deveria ser moldada conforme as necessida-
des e desejos da pdlis. Ser preceito da polis
necessariamente significava uma socieda-
de estatica, um desencorajamento de direito
para quaisquer empresarios inovadores que
quisessem quebrar o molde da época. A én-
fase de Santo Agostinho, no entanto, foi na
personalidade individual que se manifesta e,
portanto, progride no tempo. Por isso a én-
fase profunda de Agostinho no individuo, no

°1Tm 5,18 e Lc 10,7. (N. do T.)

minimo, preparou o campo, indiretamente,
para uma postura favoravel a inovagao, ao
crescimento econdmico e ao desenvolvimen-
to. Esse aspecto do pensamento agostiniano,
por exemplo, nao foi verdadeiramente refor-
cado pelos tedlogos e filosofos do século XIII
que construiram suas teses sob o pensamen-
to de Agostinho. E irdnico que o homem que
preparou as bases para o otimismo e para a
teoria do progresso humano devesse, no lei-
to de morte, encontrar hordas de barbaros si-
tiando sua amada cidade de Hipona.

Se Santo Agostinho olhou benigna-
mente para a func¢do do mercador, também
favoreceu, embora nao tao calorosamente,
o papel social dos governantes dos Estados.
De um lado, Agostinho tomou e expandiu a
parabola de Marco Tulio Cicero (106-43 a.C.)
que demonstrava que Alexandre, o Grande
(356-323 a.C.) era simplesmente um pirata em
larga escala, e que o Estado nada mais é que
um bando de ladrdes insitutidos. Na famosa
obra A Cidade de Deus, Agostinho pergunta:

Desterrada a justica, que é todo reino, se-
nao grande pirataria? E a pirataria que &,
sendao pequeno reino? Também ¢ punhado
de homens, rege-se pelo poderio de princi-
pe, liga-se por meio de pacto de sociedade,
reparte a mesa de acordo com certas conve-
niéncias. Se esse mal cresce, porque se lhes
acrescentam homens perdidos, que se as-
senhoreiam de lugares, estabelecem escon-
derijos, ocupam cidades, subjugam povos,
toma o nome mais auténtico de reino. Esse
nome da-lhes abertamente, nao a perdida
cobiga, mas a impunidade acrescentada. Em
tom de brincadeira, porém a sério, certo pi-
rata preso respondeu a Alexandre Magno,
que lhe perguntou o que lhe parecia o so-
bressalto em que mantinha o mar. Com ar-
rogante liberdade, respondeu-lhe: “O mes-
mo que te parece o manteres perturbada a
Terra toda, com a diferenca apenas de que
a mim, por fazé-lo com navio de pequeno
porte, me chamam de ladrao e a ti, que fazes
com enorme esquadra, imperador”™.

10 AGOSTINHO, Santo. A Cidade de Deus. Trad. Oscar
Paes Leme. Petropolis: Vozes, 2002. Parte I, Livro 1V,
cap. 1V, p. 153. (N. do T.)
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Agostinho, no entanto, finda por apro-
var o papel do Estado, mesmo sendo um ban-
do de ladrdes em grande escala. Ao dar énfase
no individuo e nao na polis, a moda pré-cal-
vinista, Agostinho ressaltou a maldade e a de-
pravacao do homem. Nesse mundo decaido,
mau e pecador, o Estado governa, ainda que
desagradavel e coercitivo, e se torna necessa-
rio. Por isso Agostinho apoiou o aniquilamen-
to compulsdrio da heresia donatista pela Igre-
ja crista no Norte da Africa, que acreditava,
diferentemente de Agostinho, que todos os
reis eram um mal necessario.

A comparacao do chefe de Estado com
um bandido em grande escala, no entanto,
foi resgatada no original contexto antiestatal
pelo grande papa Gregorio VII, ao longo da
luta contra os reis da Europa a respeito das
reformas gregorianas no final do século XI.
Essa forca de antiestatismo pungente, entdo,
emerge de tempos em tempos na primeira era
crista e na Idade Média.

III - Os CAROLINGIOS E O DIREITO
CANONICO

O direito candnico ¢ a lei que rege a
Igreja e, durante o periodo do cristianismo
primitivo e a Idade Média, o entrelacamento
de Igreja e Estado muitas vezes indicava que
o direito candnico e o direito estatal eram o
mesmo. O primeiro direito candnico consistia
em decretos papais, decretos dos concilios da
Igreja e os escritos dos Padres da Igreja. Vi-
mos que o direito candnico posterior também
incorporou muito do direito romano, mas o
direito candnico também incluia algo mais
que era basicamente pernicioso: os decretos e
regulamentos (capitulares) do Império Caro-
lingio nos séculos VIII e IX.

Dos séculos V ao X, o caos politico e
econdmico da Idade Média predominou em
toda a Europa, e houve, consequentemente,
pouco ou nenhum espaco para a evolugao do
pensamento politico, juridico ou econémico. A
unica excegao eram as atividades do Império
Carolingio, que floresceu na Europa Ociden-
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tal. O imperador carolingio mais importante
foi Carlos Magno (742-814) e sua regra recaiu
nos sucessores durante o restante do século
IX. Em capitulares e mais capitulares, Carlos
Magno e seus sucessores estabeleceram regu-
lamentac¢des detalhadas para cada aspecto da
vida econOmica, politica e religiosa por todo
o Império. Muitos desses regulamentos foram
incorporados no direito candnico nos séculos
posteriores, permanecendo influentes bem
depois do desmoronamento do proprio Im-
pério Carolingio.

Carlos Magno erigiu sua despotica
rede de regulamenta¢bes em bases insegu-
ras. Assim, o importante Concilio de Niceia
(325) proibira qualquer clérigo engajar-se em
atividades econdmicas que visassem o “lucro
torpe” (turpe lucrum). Na assembleia de Ni-
megue (806) Carlos Magno reviveu, ampliou
enormemente e imp0Os a antiga doutrina do
turpe lucrum. Nessa ocasiao, a proibigao fora
estendida do clero para todas as pessoas, e a
definicao foi ampliada, indo da fraude a toda
a ganancia e avareza, e incluia qualquer de-
sobediéncia as extensas regulamentagdes de
preco de Carlos Magno. Quaisquer desvios
mercadoldgicos daqueles precos fixos lhes va-
lia a acusagao de estarem lucrando tanto com
os vendedores quanto com os compradores e,
portanto, era turpem lucrum. Como corolario,
toda compra e venda especulativa de alimen-
tos foi proibida. Além disso, prenunciou o di-
reito consuetudinario inglés, ao proibir qual-
quer “acambarcamento”!!, quaisquer comer-
cializagao de bens no exterior e a precos mais
elevados que os regularmente praticados no
mercado. Uma vez que o direito inglés era
motivado ndo por uma tentativa mal orien-
tada de auxilio aos pobres, mas por conferir
privilégios monopolistas aos proprietarios de

"' Pratica comercial ilicita que se baseia na retencao
de produtos efou matérias-primas com o intuito
de uma elevacdo de pregos ou enfraquecimento da
concorréncia. Ver: FERREIRA, Sérgio Carlos. Os Precos
em Portugal na Baixa Idade Média: Metodologias,
Politicas e Praticas. Disponivel em <http://web.letras.
up.pt/aphes29/data/5th/SergioCarlosFerreira_Texto.
pdf>, p. 11. (N. do T.)
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comércios locais, € altamente provavel que
Carlos Magno também estivesse tentando
cartelizar os mercados e conferir privilégios
aos comerciantes locais.

Todo decreto de preco arbitrario do
funcionalismo carolingio era acatado pelos ca-
rolingios como o “preco justo”. Provavelmen-
te, esse preco forcado, muitas vezes, estava
proximo daquilo que fora o preco de costume
ou o prego corrente nos arredores; caso con-
trario, seria dificil conceber como os funcio-
narios publicos carolingios descobriam qual
preco seria considerado justo. Isso significava,
contudo, uma tentativa, va e ndo econdmica,
de congelar todos os precos tendo por base al-
gum status quo mercadologico antigo.

O problema, portanto, é que o direito
candnico posterior incorporou a ideia do justo
preco como sendo o preco decretado pelo Es-
tado. O banimento de qualquer pre¢o maior
que o preco de mercado corrente foi nova-
mente fixado pelo finado imperador carolin-
gio Carlomano II (867-884) em 884", e incor-
porado na compilacao de direito candnico de
Regino de Priim (1915), no ano 900, e mais de
um século depois na compila¢ao de Burchard
de Worms (965-1025).

E possivel notar duas tendéncias legais
contraditdrias: o tema do laissez-faire do Codi-
go de Teoddsio e o motif estatista carolingio.
Ambas partem da grande compila¢ao, base
da disciplina medieval do direito canonico,
a compilacao de Santo Ivo de Chartres (1040-
1116), na virada do século XII. Nessa mesma
coletanea, encontramos o ponto de vista do
justo preco como qualquer preco voluntaria-
mente estipulado entre o comprador e o ven-
dedor e também encontramos o ponto de vis-
ta contraditorio de que o justo preco é aquele
decretado pelo Estado, especialmente se for o
preco habitual dos mercados em geral.

12 Para um breve histdrico da regulacdo dos pregos no
Império Carolingio e seus desdobramentos nas leis
candnicas, ver: LANGHOLM, Odd. The Legacy of
Scholasticism in Economic Thought: Antecedents of
Choice and Power. Cambridge University Press, 1998.
p.91-92. (N. do T))

IV - Os CaNONISTAS E ROMANISTAS
DA UNIVERSIDADE DE BOLONHA

A Alta Idade Média foi instituida pela
revolucgao comercial dos séculos XI a XIII, nos
quais o comércio, a produgao e as finangas
prosperaram, os padroes de vida elevaram-se
perceptivelmente e as insititui¢des do capita-
lismo comercial se desenvolveram na Europa
Ocidental. Com o advento do crescimento
econdmico e da prosperidade, os direitos ca-
nonico e romano, o pensamento social e o co-
nhecimento também comegaram a prosperar
de novo.

A fonte e o grande centro dos estudos
tanto do direito candnico quanto do direito
romano na Alta Idade Média foi a Universi-
dade de Bolonha, na Italia, cujo esplendor vai
do inicio do século XII a ultima parte do sécu-
lo XIII. Durante esses dois séculos, tanto um
quanto o outro direito, até mesmo o Cddigo
de Justiniano, foram redespertados em Bolo-
nha, influenciaram-se mutuamente e penetra-
ram no restante da Europa.

A grande e definitiva compilacao de
direito candnico, o Decretum Gratiani, foi pu-
blicada, por volta do ano 1140, pelo monge
italiano Johannes Gratianus (ou Graciano),
que fundou a catedra de direito canonico na
Universidade de Bolonha. O Decretum foi a
obra definitiva de direito candnico dali em
diante e, pelo restante do século XII, os estu-
diosos bolonheses, conhecidos como decretis-
tas, elaboraram, debateram e glosaram a obra
de Graciano.

O préprio Graciano e seus primeiros
glosadores adotaram a fervorosa posigao
contra o mercado. A especulacdo, o comprar
barato para vender caro — as atividades pura-
mente mercantis — eram turpe lucrum e, inevi-
tavelmente, envolviam fraude.

O primeiro decretista que comegou a
ter um posicionamento inteligente sobre as
atividades comerciais foi Rufino, um pro-
fessor de Bolonha que, posteriormente, veio
a ser bispo de Assis e, depois, arcebispo de
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Sorrento.” Na sua Summa' (1157-59) do De-
cretum, Rufino assinala que artesaos e artifices
poderiam comprar materiais mais baratos,
trabalha-los e transforma-los e depois vender
o produto a um preco mais elevado. Essa for-
ma de comprar barato e vender caro era justi-
ficada pelas despesas e trabalho do artesao e
era permitida tanto ao clero como aos leigos.
Outra atividade, no entanto, praticada pelo
simples mercador ou especulador, que com-
pra barato e vende mais caro sem transformar
o produto €, segundo Rufino, absolutamente
proibida ao clero. O mercador leigo, contudo,
pode ingressar honestamente nessas transa-
¢Oes desde que tenha feito grandes despesas
ou esteja cansado do trabalho arduo. A sim-
ples compra barata como empreendimento a
ser seguida por uma venda quando os pregos
de mercado estiverem mais elevados foi in-
condiconalmente condenada por Rufino.

Tal reabilitacdo parcial do mercador
pelos decretistas foi incluida na importante
Summa® de 1188 de Huguccio ou Hugo de
Pisa (11210), professor de Bolonha e, poste-
riormente, eleito bispo de Ferrara. Huguccio
repetiu os pontos de vista de Rufino, mas mo-
dificou a justificativa do mercador, de traba-
lho ou despesas para agdes que possibilitem
o sustento a familia do mercador. A énfase de
Huguccio, dessa maneira, ndo estava no cus-
to objetivo, mas nas intengoes subjetivas do
mercador, supondo que pudessem ser desco-
bertas: era simples ganancia ou um desejo de

13 Atualmente, ha quem diga que Rufino de Sorrento
e o Rufino canonista nao sejam a mesma pessoa. Ver:
The New Cambridge Medieval History: c. 1024-¢.1198
part I. Ed. David Luscombe e Jonathan Riley-Smith.
Cambridge: Cambridge University Press, 2004. p. 225,
n.85. (N.doT.)

A obrafoiimpressanaseguinteedi¢cdo contemporanea:
RUFINUS VON BOLOGNA. Summa Decretorum.
Ed. Heinrich Singer. Darmstadt / Paderborn: Scientia
Verlag Aalen / Verlag Ferdinand Schoningh, 1963. (N.
doT.)

15> Recentemente a obra foi reeditada como: HUGUCCIO
PISANUS. Summa Decretorum — Distinctiones I-XX.
Ed. Oldrich Prerovsky. Citta del Vaticano: Biblioteca
Apostolica Vaticana, 2006. (N. do T.)
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prover as necessidades da familia? Com certe-
za, Huguccio concedeu um espaco considera-
vel para as atividades mercantis.

Ademais, Huguccio deu inicio a uma
reconstrucao radical dos ensinamentos patris-
ticos acerca da propriedade privada. A partir
da época de Huguccio, a propriedade privada
foi considerada um direito sacrossanto deri-
vado da lei natural. A propriedade de indi-
viduos e comunidades era, no minimo, em
principio, supostamente livre da invasao arbi-
traria por parte do Estado. Como “moderador
e arbitro” dos proprios bens, um proprietario
individual podia usar e dispor dos bens como
lhe aprouvesse, dado que ndo violasse as re-
gras legais gerais. Um governante s poderia
expropriar a propriedade de um sudito ino-
cente se a “necessidade publica” requeresse.
Isso, é claro, era todo um sistema de direitos,
visto que a “necessidade publica” podia ser
e era um conceito elastico. Tal conceito de
propriedade privada, todavia, era um avango
enorme nos ensinamentos patristicos.

Depois do século XII, o movimento dos
decretistas no direito candnico deu lugar aos
decretalistas,' que se baseavam numa torren-
te de éditos papais ou decretais, do final do
século XII ao século XIII. Visto que o papa é
supremo na Igreja Catodlica, as decretais pro-
clamadas por ele ou pela curia vaticana eram
automaticamente incorporadas no corpo do
direito candnico. Dessa maneira, o direito
canOnico veio a diferir do de Graciano e dos
decretistas, que erigiram a lei com base, prin-
cipalmente, em antigas fontes. As novas decre-
tais raramente eram arbitrarias; eram funda-
das e elaboradas no direito canonico anterior.
A continuidade desse processo de fundamen-
tacdo foi amparada, em grande parte, pelo fato
de varios dos papas serem bolonheses. Assim,

16 A diferenca entre os dois grupos era quanto aos
métodos de ensino. Os decretistas eram aqueles
que tomavam o Decreto de Graciano como a base
dos trabalhos, realizando de glosas e sumas; e os
decretalistas, eram os que dedicavam a comentar
as Decretais de Gregoério IX. Ver: GILISSEN, John.
Introdu¢do Historica ao Direito. Lisboa: Fundagao
Calouste Gulbenkian, 2003. p. 149-150. (N. do T.)
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o papa Alexandre III (1100-1181), nascido Ro-
lando Bandinelli, foi quem iniciou o novo pro-
cesso de decretais num longo papado de 1159 a
1181. Ele estudara Direito e Teologia em Bolo-
nha e, provavelmente, foi professor da Univer-
sidade, tendo tido contato direto com o grande
Graciano. Como renomado jurista — escrevera
ele mesmo uma Summa ao Decretum de Gra-
ciano — Rolando se tornou cardeal e chanceler
da Universidade antes de ser eleito papa. Ou-
tro importante papa decretalista foi Inocéncio
III (1160-1216), que governou a Igreja de 1198
a 1216; nascido Lotario de Segni, estudara di-
reito candnico com Huguccio em Bolonha. Por
fim, o papa Gregorio IX (1160-1241), nascido
Ugolino de Segni, exerceu o pontificado de
1227 a 1241, autorizou e publicou as importan-
tes Decretais em 1234, incorporando o Decretum
de Graciano do século anterior além de varias
decretais papais. As Decretais de Gregorio IX
tornaram-se obra padrao do direito canonico
dai em diante.

Os decretalistas tinham uma postura
muito mais favoravel que os primeiros de-
cretistas para com os comerciantes e o livre
mercado. Primeiramente, em vez da postura
patristica negativa com relacao aos mercado-
res e a0 comércio, os decretalistas, a comecar
pelo papa Alexandre III até Gregorio IX, in-
corporaram a posi¢ao de livre mercado do di-
reito romano. Infelizmente ndo era a postura
de puro laissez-faire de Teoddsio ou mesmo do
Codigo de Justiniano. Quando o Codigo de
Justiniano chegou a Bolonha e a Europa Oci-
dental no inicio do século XII, o autor francés
do Brachylogus Iuris Civilis fez uso do princi-
pio da laesio enormis do Codigo de Justiniano e
mudou significativamente o sentido. Em vez
de aplicar o conceito de “preco justo” diferin-
do do preco real na avaliacao dos danos, como
no Codigo de Justiniano, o Brachylogus expan-
diu o conceito dos bens imdveis para todos os
bens, e para a avaliacdao de danos nas vendas.
Segundo o Brachylogus, se qualquer venda, até
a voluntaria, for feita por menos da metade
do “preco justo”, o vendedor pode apresentar
a seguinte op¢ao ao comprador: pagar a dife-
renga entre o preco de venda e o prego justo,

ou rescindir o contrato, com o comprador re-
tornando os bens e o vendedor retornando o
pagamento. Ha que se notar que esse nao é
um mecanismo de cartelizacao, ja que nenhu-
ma das partes, nem o Estado, podem interfe-
rir para obrigar a laesio enormis; a execugao da
lei tem de partir da acusacao formal feita pelo
proprio vendedor.

O direito romano desenvolvido duran-
te os séculos XII e XIII foi, em grande parte,
produto da Universidade de Bolonha, onde
os estudos de direito romano foram iniciados
por Irnerius (1050-1125) no final do século XI.
Em meados do século XII, os juristas romanos
bolonheses comegaram a incorporar o concei-
to mais amplo de laesio enormis do Brachylo-
gus. Por volta de 1150, o provencal Lo Codi,
a adaptagao popular de uma recente Summa
bolonhesa, acrescentou outra expansao fatal
da laesio enormis. Pela primeira vez, essa obra
provengal incluiu os compradores, bem como
os vendedores, como sujeitos a experimentar
laesio enormis, quando o preco de venda es-
tivesse significativamente mais elevado que
o preco justo. No Lo Codi, se um comprador
tinha pagado mais do dobro do verdadeiro
valor, ou preco justo, em um produto, entao
o vendedor tinha a op¢ao de devolver ao com-
prador a diferenca entre o pre¢o de venda e o
preco justo ou de rescindir o contrato. Extra-
ordinariamente, quando o Lo Codi foi traduzi-
do para o latim, essa nova restri¢ao adicional
ao laissez-faire foi acrescentada ao direito ro-
mano, pessoalmente por Alberico, professor
de direito romano em Bolonha, na sua compi-
lagao de direito romano do final do século XII.

O florescente principio da laesio enormis
chegou ao maximo de sua expansao no final
do século XII com a obra de Petrus Placenti-
nus (1130-1192), treinado na Universidade de
Bolonha. Placentinus diminuiu o preco maxi-
mo admissivel para uma vez e meia do prego
justo e além disso comegaria a agir o princi-
pio da laesio enormis. Esse desenvolvimento fi-
nal foi incorporado nas obras de trés grandes
professores bolonheses de direito romano do
século XIII: Azo de Lambertaciis (1210-1289);
no influente aluno e discipulo de Azo, o flo-
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rentino Accursius (1182-1263); e culminou na
escola bolonhesa de Odofredus (11265), em
meados do século XIII.

Embora seja verdade que os romanis-
tas dos séculos XII e XIII tenham tomado o
conceito trivial de laesio enormis e criado uma
restricao significativa na liberdade de nego-
ciacao e no laissez-faire, pelo menos, ao final
do século XII, também deixaram claro que ti-
nha de existir plena liberdade de negociagao
e a liberdade de enganar aos outros na matriz
da laesio enormis. Os decretalistas, a comecar
pelo papa Alexandre III, incorporaram muito
dessa evolucao do direito romano. Isso signi-
ficava que o direito eclesidstico agora incluia
nao s6 as fulminagdes patristicas contra os
negociantes per se, mas também contrastava
a tradi¢do romanista de plena liberdade de
negociacdo com a matriz da laesio enormis. Os
decretalistas chegaram ao auge, apOs tomar
por base e glosar as Decretais de Gregorio IX,
nas obras do cardeal Henrico de Segusio, dito
Hostiensis (1200-1271), primeiro em 1250 e,
por fim, em 1271, o ano de sua morte. Hos-
tiensis estudara direito canOnico e romano em
Bolonha, lecionara na Inglaterra e na Franca e
era cardeal-arcebispo de Ostia.

Os decretalistas justificavam a compra
e venda especulativa, liberando-a do pecado
do turpe lucrum, ao adotar e expandindo a ci-
tacdo hugucciana de que a especulagao seria
permitida se o especulador estivesse agindo
para suprir as necessidades da propria fami-
lia. Na Glosa do canonista dominicano fran-
cés Guillaume de Rennes (11250), essa area de
liberdade foi ainda mais ampliada. As a¢Oes
de um negociante ou especulador nao eram
consideradas pecaminosas até que ele fosse
guiado por um “desejo lascivo por riquezas
temporais, nao para uso necessario ou utili-
dade, mas por curiosidade, de modo que a
imaginacao € atraida por tais coisas, assim
como um pombo ou um corvo é seduzido por
moedas que descobrem e escondem”. Certa-
mente esse tipo de restri¢ao, que so se aplica a
poucas pessoas no mundo real, vem de mui-
to longe, desde as dentincias patristicas dos
mercadores e comerciantes per se.

O Pensamento Econdmico na Idade Média Crista - Parte 1

Outra reducao das restricdes veio de
Alanus Anglicus?”, canonista inglés que le-
cionou em Bolonha e escreveu nas duas pri-
meiras décadas do século XIII. Alanus decla-
rou que o furpe lucrum (ou usura, nesse caso)
poderia existir se o futuro preco de um bem
fosse incerto na mente do mercador. Nao sé
a incerteza esta sempre presente no mercado,
como também é impossivel para tribunais e
autoridades provarem que o comerciante ndo
sentiu incerteza no momento em que com-
prou ou vendeu. De fato, todas as restri¢des
ao turpem lucrum no comércio e na especula-
¢ao, nesse momento, foram retiradas.

Ao analisar os lucros do comércio, os
canonistas do final do século XIII acresceram a
antiga justificativa de lucro como algo para co-
brir o trabalho e as despesas. Era o elemento de
risco, presente em todas as situagoes comerciais.
O aumento do pre¢o como consequéncia do ris-
co foi justificado primeiramente nos famosos
comentarios de direito candnico do papa Ino-
céncio IV, nascido Sinibaldo Fieschi (1195-1254),
publicados entre 1246 e 1253. Antes de se tornar
papa, Sinibaldo, natural de Génova, fora estu-
dar direito romano e canonico em Bolonha, tor-
nou-se professor de direito romano nessa uni-
versidade e, por fim, cardeal e estadista famoso.

Se as transagOes deveriam ser pecami-
nosas e ilegais além de uma determinada faixa
acima ou abaixo do preco justo, entao a Igreja
e as autoridades tinham de encontrar alguma
maneira de resolver o que deveria ser o prego
justo. Isso nao fora um problema antes dos sé-
culos XII e XIII, visto que a doutrina da laesio
enormis realmente, até entao, nunca havia sido
posta em pratica. A solugdo romanista e cano-
nica, reminiscente da doutrina carolingia, era

7 Alanus Anglius lecionou em Bolonha por volta
dos anos 1190-1215. Compds um influente apparatus
do Decretum, denominado [us Naturalis; compilou
as decretais de Inocéncio III, bem como as decretais
anteriores a esse papa conhecida como Collectio Alani;
compds um Apparatus sobre a Compilatio I (apés 1207)
e glosas sobre a Compilatio 1. Sua colecao de decretais
(e glosas) se tornou uma das fontes primarias da
Compilatio Secunda (1210-12) de Johannes Galensis ou
John de Wales (11285). (N. do T.)



MISES: Revista Interdisciplinar de Filosofia, Direito e Economia

Murray N. Rothbard

a de que o preco justo seria preco de mercado
habitual, atual, corrente (a communis aestimatio).
Isso correspondia dizer tanto o preco geral de
mercado, competitivo, em comparagao a tran-
sagOes isoladas e tmicas, ou poderia referir-se
aos precos fixados pelos governos ou pelas guil-
das favorecidas pelo governo, uma vez que tais
controles, pela legalidade estrita, poderiam ser
o preco atual de iure. Talvez estivesse aquém da
dignidade de tais juristas sancionar ou mesmo
reconhecer quaisquer pregos do mercado negro
que violassem tais regulamentagdes.

Placentinus utilizou esse critério na ju-
risprudéncia romana no final do século XII,
assim como o fez Azo, pormenorizadamen-
te, no inicio do século XIII. Azo era liberal o
bastante para referir-se ao pre¢o como uma
venda, que se iguala a qualquer outra que seja
comparavel como um “preco justo”, mas Ac-
cursius, e depois dele Odofredus, referiram-
-se explicitamente ao preco de mercado habi-
tual e geral como um padrao de justica. Como
Accursius exp0s: “uma coisa era valorada por
aquilo que seria usualmente vendida”.

Os jurisconsultos canonicos adotaram o
mesmo critério para o preco justo. Influencia-
do pela pratica carolingia e pelas sugestoes do
século VI da Regra de Sao Bento, o canonista
Simao de Bisignano, do inicio do século XII e
aluno de Graciano, descreveu pela primeira vez
o verdadeiro valor dos bens como o prego pelo
qual sao usualmente vendidos. Canonistas e ro-
manistas concordam, nesse momento, sobre o
preco habitual como aquele que é bom e justo.

Os canonistas mais progressistas do sé-
culo XIII, no entanto, ainda tinham um proble-
ma. De um lado, adotaram o ponto de vista da
lei romana de que toda a livre negociagao era
legitima, salvo por uma faixa além ou aquém do
“preco justo”, que tomavam como o preco atual
e habitual do mercado. Por outro lado, tinham
herdado dos Pais da Igreja e dos primeiros de-
cretistas uma hostilidade para com as transa-
¢Oes mercantis, especialmente as especulativas.
Como poderiam regularizar essa contradigao?

Em parte, como ja vimos, foram capa-
zes de enfraquecer o alcance da vergonhosa
especulacdo. Igualmente, do século XIII em

diante, a Igreja e os juristas candnicos resol-
veram, em grande medida, o problema pela
doutrina altamente sensata dos “dois foros
de jurisdicao” exercida pela Igreja. O “foro
externo” — o jus fori — julgava as atividades
sociais dos cristaos em tribunais eclesiasticos
publicos. Essas cortes de justica julgavam
ofensas contra a Igreja e a lei comum com
os mesmos procedimentos dos tribunais se-
culares. Por outro lado, o “foro interno” — o
jus poli — era o confessional, em que o padre
julgava os cristaos individualmente com
base na relagdo pessoal com Deus. Os dois
foros eram separados e distintos, os respec-
tivos julgamentos se davam em dois niveis
diferentes. Enquando a Igreja presumia go-
vernar ambos, o que era externo e social e o
outro, privado e pessoal.

A doutrina dos dois foros permitiu aos
canonistas resolver a aparente contradi¢ao do
direito canonico. A livre negociacao, a laesio
enormis, o principio mercadoldgico usual era
o dominio da lei externa e do tribunal publi-
co, onde, noutras palavras, um mercado livre
poderia prosperar. Por outro lado, as restri-
¢Oes contrarias ao lucro mercantil iam além do
trabalho, dos custos e dos riscos e eram uma
questao, nao de leis externas ou estatais, mas
de leis confessionais e de consciéncia. Ainda
mais Obvias que as determinagdes confessio-
nais eram aquelas contrarias ao comércio e a
especulacao tendo por base a avareza, o que
ia além da necessidade de sustento da fami-
lia. Certamente, s o proprio homem, interna-
mente, na sua consciéncia, poderia conhecer
as proprias intengdes; elas mal eram observa-
veis pela lei externa.

V - A ProieicAo CaNONICA
pA Usura

O grande abrandamento de restrigoes
legais e morais a0 comércio que esteve pre-
sente nos canonistas e romanistas ao longo da
Idade Média, infelizmente, ndo se aplica as
severas proibi¢oes dirigidas a usura. As pes-
soas de hoje pensam em “usura” como taxas
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de juro muito elevadas cobradas sobre um
empréstimo; mas esse nao €, absolutamente,
o verdadeiro sentido, essa interpretacao € mo-
derna. Em termos cldssicos, “usura” significa
qualquer indice cobrado por um empréstimo,
sem importar o quanto seja. A proibi¢ao da
usura era a proibicdo contra a cobranga de
qualquer taxa de juro sobre o empréstimo.

Salvo um dnico povo, ninguém no
mundo antigo — seja na Grécia, China, India
ou Mesopotamia — proibiu o juro. A excegao
eram os judeus, que, numa expressao de mo-
ralidade tribal estrita, permitiram a cobranca
dejuros aos nao judeus, mas proibiram-na en-
tre judeus.

O feroz ataque medieval cristao a usu-
ra é, decididamente, estranho. Ndao ha nada
nos Evangelhos ou nos Padres da Igreja, nao
obstante a hostilidade que nutriam pelo co-
mércio, que possa ser interpretado como uma
incitagao a proibi¢do da usura. Na verdade, a
parabola dos talentos (Mt 25,14-30) pode ser
facilmente tomada como uma aprovagao ao
auferimento de juros em empréstimos comer-
ciais. A campanha contra a usura comeca no
primeiro concilio da Igreja, em Niceia, no ano
de 325, ao proibir, unicamente aos clérigos,
de cobrar juros nos empréstimos’. Tal con-
cilio aferrou-se, no entanto, em um verso do
Salmo 15 (14), no Antigo Testamento: “Iahweh,
quem pode hospedar-se em tua tenda? [...][quem]
nao empresta dinheiro com usura”. Esse verso
tornar-se-ia o favorito, e praticamente o tini-
co, texto biblico contra a usura durante a Ida-
de Média. As prescri¢oes de Niceia foram re-

8 A regra encontra-se no canon XVII que diz: “Clérigos
usurdrios: Considerando que muitos clérigos, levados pela
cobiga e fome vergonhosa de lucros, se esqueceram da divina
Escritura que diz: ‘ndo emprestou dinheiro a juros’ (51.14,
5) exigem percentagens sobre seus empréstimos, o sagrado
e magno Concilio decretou o seguinte: Quem depois deste
decreto for encontrado na pratica de receber juros ou coisa
parecida, ou negociar a base de trés por dois ou excogitar
outras coisas deste género, em busca de lucro vergonhoso,
serd excluido do clero e ficara como que estranho a regra
candnica”. (Documentos dos Primeiros Oito Concilios
Ecuménicos. Trad. Otto Skrzypczak, Intr. Urbano
Zilles. Porto Alegre: EDIPUCRS, 22 ed., 2000. p. 25). (N.
doT.)
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petidas em outros concilios no século quarto,
como no Concilio de Elvira, na Hispania®” e
em Cartago®. No século V, o papa Leao I, o
Grande (400-461), também conhecido como
Ledao Magno, estendeu a proibi¢ao da pratica
também aos leigos, condenando os usurdrios
leigos tomados pelo turpem lucrum?. Varios
concilios locais na Galia no século VII repe-
tiram a condenacdo de Ledao Magno, assim
como o fez o papa Adriano I (700-795) e varios
sinodos da igreja inglesa no século VIII=

¥ A data desse concilio regional é incerta e deve ter
ocorrido entre os anos de 303 a 324. A tradigao atribui
ao concilio 81 canones. As regras de proibi¢ao do lucro
e dausura podem vistas nos canones 19 e 20. No caso da
usura, o concilio estende a proibigdo aos leigos, como
vemos no canon XX: “Se algum clérigo for envolvido em
usura, deixai que seja censurado e repudiado. Se um leigo
for pego praticando a usura, pode ser perdoado caso prometa
deixar de praticd-la. Se continuar nesta pritica do mal, que
seja expulso da Igreja”. (N. do T.)

2 A Igreja de Cartago, no ano de 348, insiste na
proibicao de Niceia, mas elimina a penalidade. Admite,
todavia, que a usura “é um pecado condenavel até
mesmo aos leigos” (Canone XIII), e justifica a proibigao
tanto no Antigo como no Novo Testamento ao afirmar
que “ninguém age contra os profetas nem contra os
Evangelhos sem perigo”. Ver: MANSI. Conciliorum.
29.(N.doT)

21 Sobre as condenagdes de Ledo Magno a usura, ver
Carta Ut Nobis Gratulationem, aos bispos da Campania,
Piceno e Tuscia, de 10 de outubro de 443, que, no
capitulo 3, afirma: “Julgamos também ndo dever preterir
o fato de que alguns, tomados pelo desejo de lucro torpe,
praticam negocios com juro e querem enriquecer-se com o
rendimento; isto nos entristece, digo, ndo sé quando acontece
entre 0s constituidos num ministério clerical, mas também
no caso de leigos que desejam ser chamados de cristdos.
Determinamos que se exija severo castigo para os que forem
encontrados culpados, para que seja eliminada qualquer
ocasido de pecado”. Ver: DENZINGER, H. Compéndio
dos Simbolos, Defini¢coes e Declaracoes de Fé e
Moral. Trad. José Marino e Johan Konings. Sao Paulo:
Paulinas: Edigdes Loyola, 2007. p. 280. (N. do T.)

2 Sobre as proibicdes da igreja inglesa, ver o Penitencial
(uma espécie de cddigo de penas para ofensas morais)
de Egberto de York (1766) que influenciou enormente
a Igreja inglesa. A mesma condenagdo pode ser vista
na carta dos legados papais, Jorge I, bispo de Ostia e
Teofilato, bispo de Todi, ao relatar ao papa Adriano I os
procedimentos do concilio reunido em Chalchyth no
ano de 787, em Cumberland, na Inglaterra. Afirmam
ter proibido a usura e citam a autoridade do salmista
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A proibigao plena da usura entra na le-
gislacao secular pela primeira vez no regime
amplamente totalitario do imperador Carlos
Magno (742-814). No fatidico sinodo imperial
de Aachen, em 789, Carlos Magno proibiu a
usura para todos no seu reino (omnino omni-
bus), fossem clérigos ou leigos®. A proibicao foi
renovada e elaborada em um concilio poste-
rior em Nijmegen, no ano de 806, onde a usura
foi definida pela primeira vez, como uma tro-
ca em que “é exigido mais em retorno do que
aquilo que é dado”*. Dessa maneira, desde a
época de Carlos Magno, a usura, com muita
intensidade, foi tida como uma forma especial
e particularmente malévola de turpe lucrum, e
as tentativas de relaxar essa proibi¢ao sofreram
uma feroz resisténcia. A defini¢ao ampla de ser
“exigido mais em retorno do que aquilo que é
dado”, foi repetida sem alteragdes do canonis-
ta do século X, Regino de Priim, passando por
Santo Ivo de Chartres até Graciano.

Muito curiosamente, embora conti-
nuasse a hostilidade, imensamente reforca-

e de Santo Agostinho. Ver: Councils and Ecclesiastical
Documents Relating to Great Britain and Ireland. Ed.
Adam W.Haddan e William Stubbs. Oxford : Clarendon
Press, 1871. vol. I1I, p. 457. Igualmente, os concilios de
Mayence, Reims e Chalons, no ano 813, e o de Aix, no
ano 816, parecem repetir a mesma proibigao tanto para
os clérigos quanto para os leigos. Ver: HARDOUIN,
Jean. Acta Conciliorum et Epistolae Decretales ac
Constituitiones Summorum Pontificiorum. Paris: Ex.
Typographia regia, 1715. vol. 1V, p. 1011, 1020, 1033,
1100. (N. do T.)

2 Nessa ocasido, o Imperador reportou-se ao Concilio
de Niceia e ao papa Ledo I. Ver: C. 5, Karoli Magni
Capitularia, Admonitio Generalis. In: Capitularia. Ed.
M. G. H., Boretius, 1: 54. (N. do T.)

# C11, Karoli Magni Capitularia, Capitulare
Missorum Niumnagae datum, ibidem, 1: 132. Segundo
John W. Baldwin, é provavel que tal defini¢ao capitular
se referisse “tdo somente aos contratos de empréstimo
(mutuumy), no entanto, a terminologia utilizada foi bastante
ampla para gerar duvida moral, por analogia, quanto aos
lucros derivados de outros contratos”. Sobre essa questao,
ver: BALDWIN, John W. The Medieval Theories of
Just Price: Romanists, Canonists and Theologians in
the Twelfth and Thirteenth Centuries. Transactions of
the American Philosophical Society, vol. 49, parte 4,
Philadelphia: American Philosophical Society, 1959. p.
32.(N.doT.)

da entre canonistas, com a usura, o principio
basico explicito do antagonismo mudou de
modo consideravel. Ao longo dos primeiros
séculos da era crista, a usura era infame por
ser uma forma de avareza ou de falta de cari-
dade; ainda ndo era considerada um pecado
vicioso contra a justica. Como o comércio, no
século XI, comegou a reaparecer e a se desen-
volver na Europa, de fato, denunciar o ganho
de juros como uma forma de falta de caridade
comegou a ser considerado algo irrelevante,
uma vez que a caridade tinha pouca relagao
com empréstimos comerciais. Foi o monge
italiano Santo Anselmo da Cantuaria (1033-
1109) quem primeiro mudou a base do ata-
que, ao censurar severamente a usura como
“turto”. Essa nova doutrina foi desenvolvida
por um discipulo de Santo Anselmo, Santo
Anselmo de Lucca (1036-1086), outro italiano
e nativo de uma cidade com uma florescente
indtstria téxtil (Milao). Na sua coletanea de
canones, realizada por volta de 1066, Ansel-
mo de Lucca explicitamente condena a usura
como furto e um pecado contra o sétimo man-
damento, e exige a restituicao do que foi dado
como usura ao tomador do empréstimo como
“bens furtados”. Essa expansao do “furto” ao
contrato voluntario em que nao foi utilizada
nenhuma coer¢ao foi, certamente, estranha, e,
no entanto, esse novo conceito exorbitante foi
aceito e repetido por Hugo de Sao Vitor (1096-
1141) e nas coletaneas de Ivo de Chartres.

Em 1139, o segundo Concilio de Latrao
da Igreja explicitamente proibiu a usura a to-
dos oshomens, leigos e clérigos, e afirmou que
todos os usurarios eram infames.” O Concilio

% Ao contrario do afirmado por Rothbard, a proibicao
omnino omnibus nao esta presente no Segundo Concilio
de Latrao, no entanto, ha uma curiosa ressalva na
relacdo do clero com usurarios (“desde que o facam
com extrema cautela”), o que demonstra uma tendéncia
na Igreja de, por vezes, mitigar o rigor do interdito
de Niceia, seja por ndo mencionar os leigos ou por
admitir excegdes ao clero. Diz o Concilio: “Cinon XIII:
Além disso, condenamos a prdtica desprezivel e censurdvel
pelas leis divinas e humanas, denunciadas nas Escrituras,
no Antigo e no Novo Testamento, ou seja, a feroz gandncia
dos usurdrios; e serdo privados de todo o conforto da igreja,
ficando vetado a qualquer bispo ou arcebispo, ou abade de
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menciona vagamente que o Antigo e o Novo
Testamento ordenam tal proibi¢ao, mas nao
oferece nenhuma referéncia explicita. Nove
anos depois, o papa Eugeénio III (1100-1153)
foi contra a pratica comum dos monastérios
de cobrar juros sobre hipotecas.

Finalmente, o direito candnico chega
a maturidade com o Decretum de Graciano®.
Graciano insiste na argumentacdo contra a
usura com todas as armas possiveis, do Sal-
mo 15 (14) até o novo ponto de vista de que
a usura € furto e, portanto, exige restituigao.
Ao explanar a respeito da proibicao estrita da
usura, Graciano estende seu escopo aos em-
préstimos de bens e aos de moeda, de modo
que qualquer coisa exigida além do principal
— e expressamente o declara que, nesse caso, o
“preco justo” nio é o preco habitual de merca-
do, mas zero, ou seja, 0 equivalente exato dos
bens ou dinheiro emprestados.

O grande decretalista, o papa Alexan-
dre III (1100-1181), pode ter sido favoravel
ao livre mercado em outras dreas, mas com
relacdo a usura, simplesmente aprofundou e
ampliou a proibigao, ao condenar a cobranca
de precos mais altos nas vendas a crédito que
nas vendas a vista. Tal pratica foi denuncia-
da como usura implicita, embora nao fosse
explicitamente juros sobre um empréstimo.
O terceiro Concilio de Latrao, presidido pelo
papa Alexandre III em 1179, condenou a usu-
ra, excomungando e negando a sepultura aos
usurarios notérios?. O papa seguinte, Urbano

qualquer ordem ou qualquer um em ordens clericais, ousar
receber usurdrios, desde que o facam com extrema cautela;
mas que sejam [os usurdrios] considerados infames por toda
a vida e, a menos que se arrependam, sejam privados de um

enterro cristdo”. (N. do T.)

% No Decretum de Graciano, a questdo da usura é
apresentada em duas secdes gerais. A primeira e
menos importante encontra-se no final da Distinctio
XLVI e inicio da Distinctio XLVII e a outra se¢ao, mais
importante, estd nas Questiones 11l e IV da Causa XIV.
(N.doT.)

¥ Diz o canon XXV do referido Concilio: “Por quase toda
a parte o crime de usura se tornou tdo enraizado que muitos,
omitindo outros megécios, praticam usura como se fosse
permitida, e de modo algum notam como é proibida, tanto
no Antigo como Novo Testamento. Portanto, declaramos
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[T (1130-1187), na decretal Consoluit, desen-
terrou uma citacao de Jesus nunca antes uti-
lizada: “emprestai, sem dai esperar nada” (Lc
6,36), que desse momento em diante se tor-
nou a peca central da condenacgao teoldgica
da usura como pecado mortal; e nao sé isso:
até a propria expectativa de obter usura equi-
valia, praticamente, a um pecado mortal.

A obssessao candnica com a usura foi
tao universal que Graciano, seus predecesso-
res e sucessores, em grande parte elaboraram
as teorias a respeito de compra e venda, lu-
cro ou preco justo em termos de se a referida
transagao recairia ou nao na rubrica temivel de
“usuraria”. Assim, os decretistas do final do
século XII como Simao de Bisignano em 1179,
e o grande Huguccio em 1188, mantiveram a
proibigao estrita da cobranga de qualquer juro
nos empréstimos, cobranga esta considerada
usura, ao passo que nao consideraram usura, o
aluguel de bens ou a compra de um bem a pre-
¢o menor e venda a maior valor. A tormentosa
distincao moral de Huguccio de que um com-
modatum —um contrato de cessdao que transfere
somente o uso de um bem — era, de certa ma-
neira, muito diferente do contrato de mutuum
—um empréstimo auténtico em que a proprieda-
de era transferida por um determinado tempo.
Cobrar por um arrendamento, um commoda-
tum nao gerava problemas porque o proprie-
tario mantinha a propriedade e cobrava pelo
uso de seu bem; mas, de alguma maneira isso
se tornava pecaminoso quando o emprestador
cobrava pelo uso de um bem que nao possuia
(temporariamente). Lucros sobre o comércio,
também poderiam ser legitimos e legais como
a recompensa por um risco, mas juros sobre
um empréstimo — em que O risco surge para o
tomador do empréstimo e ndo para o empres-
tador — sempre era tido como usura.

Os decretalistas posteriores, ao tentar
combater a pratica dos mercadores de disfar-

que usurdrios notérios ndo devem ser admitidos a comunhdo
do altar ou receber exéquias cristds, caso morram nesse
pecado. Quem recebe ou da-lhes funeral cristdo deve ser
obrigado a devolver o que recebeu, e permanecer suspenso do
desempenho do cargo, até que tenha feito peniténcia, sequndo
o juizo do préprio bispo”. (N. do T.)
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¢ar a usura em varios contratos, apressaram-
-se em condenar tais contratos como “usura
implicita”, visto que, como vimos ao tratar
dos contratos de compra e venda, nao havia
incerteza quanto ao preco futuro na mente
do comprador e do vendedor. O canonis-
ta do inicio do século XII, Alanus Anglicus,
declarou que se houvesse incerteza em tal
contrato, e o comprador e o vendedor tives-
sem chances iguais de ganhar e perder, nao
existia a usura. Ao proporcionar a primeira
brecha real, apesar de pequena, na proibic¢ao
abrangente da pratica da usura, Anglicus ex-
plicou que essa forma de usura implicita po-
deria existir somente no intelecto e nao po-
deria estar sujeita a imposicao juridica. Essa
brecha de incerteza foi ligeiramente amplia-
da nas Decretais de Gregorio IX.

Por outro lado, os canonistas persisti-
ram em reprimir as evasoes da proibigao da
usura que o mercado insistia, criativamente,
em inventar. Contratos que previam paga-
mentos diferidos numa venda eram tratados
com suspeita, e precos muito altos em tais
contratos eram tomados, pelos canonistas,
como prova da intengao de cometer usura,
sem sombra de duavida. As Decretais também
chegaram a ponto de condenar credores que
cobravam juros de mercadores viajantes,
muito embora os canonistas percebessem que
0s juros eram uma compensagao direta pelos
riscos. Apesar dos canonistas apds Inocéncio
IV comecarem a falar de riscos para justificar
lucros, de modo que o lucro em investimen-
tos de risco era considerado perfeitamente
justificavel, qualquer juro num empréstimo
auténtico (ou mutuum) era condenado como
usura, nao obstante as circunstancias razoa-
velmente atenuantes.

A proibi¢ao da usura foi uma tragica
imperfeicao nos pontos de vista econOmicos
dos juristas e tedlogos medievais. A proibi-
¢ao era economicamente irracional, privava
os tomadores de empréstimo marginais e
elevava os riscos de crédito de qualquer ca-
pital que pudesse ser emprestado. Nao tinha
base alguma no direito natural e praticamen-
te nenhum fundamento nos ensinamentos

do Antigo ou do Novo Testamento. E, ainda
assim, esteve ferozmente arraigada por toda
a Idade Média, de modo que os juristas e te-
0logos tinham de empreender engenhosas e
astutas reviravoltas na argumentacao para
criar excegdes a proibicao e acomodar a pra-
tica crescente de empréstimo de dinheiro e a
cobranca de juros sobre o empréstimo. Ainda,
os medievalistas, especialmente, os fildsofos
e tedlogos posteriores, salientavam um ponto
fascinante e essencial: Qual era a justificativa
moral e econdmica do juro sobre o emprésti-
mo auténtico? Como veremos, 0s escolasticos
medievais vieram a compreender plenamente
as justificativas morais e econdmcias de quase
todos os aspectos da cobranca de juros: como
um lucro implicito sobre o risco, como uma
oportunidade perdida de auferir lucro dos in-
vestimentos, e muitas outras. Por que existe,
no entanto, a cobranga de juros em emprés-
timos simples, sem riscos e nao derivados de
oportunidades perdidas? A pergunta nao foi
plenamente respondida até o advento da es-
cola austriaca no século XIX. A falta grave na
percepcao dos escolasticos ndo era se 0s juros
eram pagos ou cobrados voluntariamente, o
que, por si s, é justificativa moral suficiente;
ia além disso, a falha era ndo perceber que de-
veria haver uma explicagdo econdmica, muito
embora a ciéncia econdmica ainda ndo a tives-
se descoberto.

A primeira violagdo sistemdtica da
proibigao de usura veio com o tltimo dos ca-
nonistas do século XIII, o cardeal Hostiensis,
Além de ter sido um notavel professor de Di-
reito, Hostiensis era um cosmopolita e conhe-
cia o mundo. Fora embaixador de seu amigo,
o papa Inocéncio IV na corte de Henrique III
(1207-1272). Primeiro, Hostiensis voltou a an-
tiga tradi¢ao mais branda da usura como falta
de caridade, mas nao um pecado contra a jus-
tica. Depois, listou nada menos que 13 casos
em que a proibi¢ao da usura poderia ser viola-
da e os juros sobre um empréstimo poderiam
ser cobrados. Um dos casos € a necessidade
de garantia do avalista de um empréstimo;
outro, a do vendedor poder cobrar um prego
mais elevado pela mercadoria vendida a cré-
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dito e ndo a vista, dado que ha incerteza (e,
de fato, ela sempre existe) a respeito do preco
tuturo do bem. Outra excec¢ao importante é a
admissdo do credor apor clausula penal no
empréstimo, de modo que o devedor tenha
de pagar a penalidade sobre o principal, caso
nao efetue o pagamento da data devida. Isso,
€ claro, aplainou as veredas para poder haver
um acordo velado entre as partes adiando o
pagamento, de modo a permitir a “penalida-
de”. Outra excecao era o credor poder cobrar
pelo trabalho que empreendeu para realizar
aquele empréstimo determinado.

Essas eram algumas formas de pena-
lidade ou pagamento especial. Além disso,
Hostiensis elaborou o primeiro e pioneiro
argumento para a cobranga inicial de taxa de
juros de um empréstimo, uma cobranca que
nao envolvia mora ou garantias. Eram o lu-
crum cessans (lucro cessante), uma legitima co-
branca de juros pelo credor para compensar
o lucro perdido de um investimento para si
mesmo. Em suma, o lucrum cessans antecipa-
va o conceito austriaco de custo de oportuni-
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dade, de renda perdida, que fora aplicado a
cobranga de juros. Infelizmente, contudo, o
uso do lucrum cessans pelo cardeal Hostien-
sis estava limitado aos credores nao habitu-
ais, que emprestam dinheiro por caridade ao
devedor. Assim, credores nao poderiam estar
nesse comeércio de cobranga de empréstimo,
mesmo com base no lucrum cessans.

Outra excecdo criada por Hostiensis
também abria um canal para a cobranca de
juros nos empréstimos. Permitia que o deve-
dor fizesse uma doagdo gratuita ao credor,
desde que a “oferenda” nao fosse solicitada
pelo credor. Nesse caso os devedores, em
particular os banqueiros florentinos que re-
cebiam depdsitos, se sentiam obrigados a fa-
zer “ofertas” aos depositarios, caso contrario
os depositarios poderiam mover seus fundos
e entrega-los para a concorréncia que usual-
mente faziam tais “ofertas”. A criacao dessa
“falsa oferenda” tornou-se um importante
mecanismo que de facto permitiu a cobranga
de juros. con



