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“No meio da gente”: Como passar do populismo ao
popularismo’

Flavio Felice™

RESUMO: O artigo discute os termos povo e autoridade na perspectiva crista, com
particular referéncia a perspectiva tedrica do sociologo e cientista politico Luigi Stur-
zo. A partir da constatagao de que as decisoes do lider das necessidades do povo-o
“estar no meio da gente” — pode assumir diversos sentidos, por vezes contraditorios,
o autor analisa o possivel significado da nogao de “povo’ na tradigao ‘populista’ clas-
sica e naquela do ‘popularismo’ como a teoria politica que nasce como tentativa de
Sturzo de historicizar os principios da Doutrina Social da Igreja. Para tornar clara a
relacdo e a diferenca entre o populismo e o popularismo, o autor introduz o conceito
de ‘autoridade politica” desenvolvido por Sturzo, que a uma nogao problematica de
‘we rationality’ opde uma “concreta” “racionalidade do eu”: o principio “unificador
transcendente”, a ponto de transcender o préprio interesse imediato para fazer pro-
prias as razoes dos outros.
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“In The Midst Of People”: How to pass from populism
to popularism

Abstract: The article seeks to consider the term people and authority in the Christian
perspective, with particular reference to the theoretical perspective of Italian socio-
logist-political expert Luigi Sturzo. Starting from the observation that the the needs
of the leader of his people’s instances of “being in the midst of people” can take on
different meanings and sometimes contradictory, the author analyzes the possible
meaning of the notion of “people” in the classical “populist” tradition and in that of
“popularism” as a political theory that was born as an attempt by Sturzo to histori-
cize the principles of the Church’s Social Doctrine. In order to make the difference
between “populism” and “popularism” clear, the author introduces the concept of
“political authority” developed by Sturzo, which, to a problematic notion of “rationa-
lity”, opposes a “concrete” ‘rationality of I": the principle of “transcendent unifying”,
able to transcend its immediate interest in making the other’s reasons.
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O ‘pensamento tinico’, além de ser social e politi-
camente totalitdrio, possui estruturas gnosticas:
ndo é humano, repropoe as diversas formas de ra-
cionalismo absolutista com os quais se exprime o
hedonismo niilista descrito por Methol Ferré. Pre-
domina um teis148

mo nebulizado, unterismo difuso, sem encarnagio
historica; no melhor dos casos, criador do ecume-
nismo magonico.

Jorge Mario Bergoglio

I - INTRODUCAO

Escolher estar “no meio da gente” pode
significar muitas coisas. Pode significar uma
rejeicao do isolamento elitista e egoista, ir ao
encontro das alegrias, das dores, das aspira-
¢Oes, dos sofrimentos, da pobreza, das injusti-
cas, da ingenuidade, da sauide, da doenca, da
coragem, do medo. Pode significar uma ten-
déncia para ir ao encontro da diversidade de
culturas, de religides, de racas, de linguas, de
tradicoes. “No meio da gente” pode significar
trabalhar para preservar a igual dignidade de
cada um, permitindo que todos sejam dife-
rentes uns dos outros. Todavia, “no meio da
gente” poderia significar também homoge-
neizacao, massificagao, anula¢do da persona-
lidade. “No meio da gente”, para quem tem a
responsabilidade de governar — seja qual for o
nivel, seja qual for o ambito, inclusive o ecle-
sial —, poderia significar secundar as paixdes
mais baixas em nome de um facil consenso, ou
seja, em nome de uma propalada identifica-
¢ao com o “cheiro do povo™!, tornar-se porta-
dor de presumidas demandas populares que
interessam somente a si. No fundo, Pilatos se
dirige a essa “gente”, ao seu “povo”: “Quem
desejais que eu vos solte: Jesus ou Barrabas?”.
Seu “povo” elege Barrabas, e Pilatos obede-
ce ao seu “povo”. E evidente que a nogdo de

! Aqui o autor do artigo utiliza uma expressao que
nao encontra paralelo no portugués, mas faz pensar
na expressao, utilizada inclusive pelo papa Francisco,
de “pastores com cheiro de ovelha”. Cf. o proximo
paragrafo. (N. do T.)
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“gente”, entendida como “povo”, ndo é uni-
voca, porquanto, para usar as palavras de Lo-
ris Zanatta: “pujante e evocativa”, é sempre
“fugidia e ambigua”, pondo em evidéncia
uma série de situagdes diante das quais nosso
juizo é tudo menos unidirecional®.

A ocasiao para tentar responder com o
presente artigo a provocacdo contida na ex-
pressdao “no meio da gente”, que remete a
exortacdo do papa Francisco a que os pastores
tenham cheiro de ovelha’, foi-me dada pelo ti-
tulo de um belo livro do amigo Giovanni Pal-
ladino, economista, analista financeiro e desde
sempre empenhado na difusao do pensamen-
to do padre Luigi Sturzo, pai do popularis-
mo. O livro de Giovanni Palladino se intitutla
Governare bene sara possibile: Come passare dal
populismo al popolarismo (Rubbettino, 2015).
Ora, se por um lado essa expressao exprime
a consciéncia de que a época em que vivemos
nao representa um degrau necessario do ine-
xoravel declinio ao qual estaria condenado o
nosso mundo, de outro, ela menos ainda se
expOe a deriva fatalista que acaba por atingir
aqueles que se iludem de que, mal ou bem,
algo ha de ocorrer, e que ja estaria tudo escrito
na Historia. Algo ird suceder, apesar do nosso
agir, apesar da cultura politica dominante nas
massas, apesar da cultura politica dominan-
te junto as classes dirigentes, apesar da nossa
capacidade de resistir as tenta¢des da resigna-
¢ao ou do atalhamento, apesar do risco de que
o real venha percebido fatalistamente como o
“racional” e personificado pelo soberano, ao
qual devemos nos dobrar diariamente. Fica,
pois, evidente que, assim como ha um histo-
ricismo progressista, também ha um reacio-
nario. Governar bem sera possivel, portanto,
na medida em que mostremos ter forgas para
passar do “populismo ao popularismo”.

2 Cfr. Loris Zanatta, Un papa poopulista, “il Mulino”,
1/2016.

¥ Desta afirmagdo derivam uma série de argumentos
com os quais o professor Loris Zanatta define como
“populista” a posi¢ao do papa Francisco.

4 Serd possivel governar bem: como passar do populismo
ao popularismo. (N. do T.)
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Para que fique claro o meu ponto de vis-
ta, remeto as poucas linhas que se seguem,
escritas pelo recém mencionado Luigi Sturzo.
No seu testamento espiritual: La vera vita. So-
ciologia del soprannaturale, de 1943° com o obje-
tivo de explicar o espirito reformador que de-
veria animar os catolicos na “civitas hominum”
e a impossibilidade de dar vida a institui¢des
perfeitas e imutaveis, Sturzo escreve: “Pode
parecer estranho, mas o espirito do mal esta
de tal modo de permeio a estrutura social que
frequentemente se confunde com ‘a ordem
estabelecida’, com “as tradi¢des dos antigos’,
com ‘o fato consumado’; numa palavra: com
tudo aquilo que foi estabelecido em nome do
homem. Dai a constante necessidade, percebi-
da pelos melhores, de promover reformas” °.

I1-O “Povo” NO POPULISMO

Para o cristao, a realidade apresenta os
contornos de um problema, nunca de uma so-
lucdo. Do contrario estariamos condenados ao
justificacionismo e, como nos adverte Kant, a
carregar a fimbria do manto do rei, em vez de
a lampada que ilumina seu caminho. Noutras
palavras, em termos “conservadores”, esta-
rilamos resignados a aceitagdo cotidiana dos
fatos ou, no maximo, como “progressistas”,
deveriamos aderir ao demiurgo da vez, o qual
age sempre em nome de uma pretensa verda-
de, em virtude da qual se julga titular de um
direito de imp0-la aos demais (tal pretensao
em politica econdmica assume os contornos
da funcao de bem-estar, de utilidade e mesmo
de “felicidade”). Deveriamos, assim, aderir ao
populista encantador que, em nome de supos-
tas, sempre novas, boas inteng¢des — quando
nao de um petulante “carisma” que o tornaria
capaz de encarnar os melhores sentimentos
do “povo” e, portanto, titular do direito de
guia-lo (governa-lo) — oculta seu personalissi-

> A vida verdadeira: sociologia do sobrenatural. (N. do
T.)

¢ STURZO, Luigi. A vida verdadeira: sociologia do
sobrenatural [1943]. Soveria Mannelli: Rubbettino,
2005. In: Opera Ompnia, 1 serie, vol. VII, p. 154.

mo e oligarquico interesse sob o manto de um
retdrico e ribombante bem-comum.

A exigéncia de buscar o “bem-comum”
nos confronta com o seguinte problema: a
“realidade” — o cotidiano e o contingente —
nao exprime o dado a que nos devemos ver-
gar como “suditos voluntarios”. Recordemos
as palavras do jurista francés Etienne de la
Boétie: “Quisera tao s6 compreender como
tantos homens, tantas vilas e cidades, tantas
nacoes, desde sempre, suportam um tirano
em que nao ha nenhuma forga, sendo aque-
la que lhe é dada; em quem nao ha poder de
prejudicar, sendo enquanto é tolerado. Donde
€ possivel que tivesse adquirido tantos olhos
para vos vigiar se nao lhe houvésseis cedidos
v0s? Como poderia possuir tantas maos para
vos prender, se nao as houvesse recebido de
v0s? Estejais, portanto, decididos a nao mais
servir, e sereis livres!””. Dai, pois, que o ad-
vento de um “bom governo” dependa muito
da cultura politica exercida por um “povo”;
do fato de que esta, articulada em instituicoes,
demonstre ter forgas para condicionar as esco-
lhas das classes dirigentes; em suma, daquilo
que entendemos pela proposi¢ao: “passar do
populismo ao popularismo”.

O termo “populismo” apresenta, a toda
evidéncia, um parentesco préximo com o ter-
mo “popularismo” em razdo da sua raiz co-
mum etimologica: povo (do latim populus).
No plano semantico, porém, essa afinidade
se revela enganosa, ja que o “povo” do po-
pulismo é bem diverso do “povo” do popu-
larismo. Empregar um como se fosse o outro
pode constituir uma mais ou menos astuta
operacao de comunicagao politica, que revela,
contudo, toda sua limitacdo tanto no ambito
da formulacao tedrica, como no nivel da veri-
ficagdo empirica. A seguir, tentaremos indivi-
duar um ntcleo duro do fendmeno do popu-
lismo, um que possa resumir as mais diversas
variagOes, desde os tipos mais sutis, aos mais
brutais.

7 Etienne de La Boétie, Discorso sulla serviti volontaria;
in SHARP, G. Politica dell’azione nonviolenta: pottere
e lotta. Torino: Edizioni Grupo Abele, 1985, p. 28-29.
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O populismo é uma matriz politica ti-
pica das fases de modernizagao, que pode
operar seja em contextos democraticos, seja
em regimes autoritarios: nos primeiros, para
articular a oposi¢ao a degenerescéncia neles
percebida; no segundo, para proporcionar
um substrato simbdlico as a¢des de governo.
Ainda que adote uma postura politica agres-
siva e autoritaria, seja nas suas manifesta¢des
anti-establishment, seja na defesa das proprias
posicoes, ele normalmente ndo ultrapassa o
nivel da violéncia verbal.

Do ponto de vista ideoldgico, nao é ne-
cessario que o populismo seja conservador. Na
verdade, se manifesta antes como reformista,
quando nao como revoluciondrio. Alias, cos-
tuma se apresentar como uma superagao da
democracia, porque ambiciona primeiramen-
te subverter as bases da representacao, substi-
tuindo por esta o principio da identidade, no
significado que confere ao primado da seme-
lhanga e similitude entre governantes (lider)
e governados (povo). Dai derivam dois aspec-
tos muitos importantes: a concepg¢ao da lide-
ranga, que visa a identificagdo entre o lider e o
povo, ainda que em termos de aspiragoes, e a
concepgao do préprio povo, entendido como
comunidade organica coesa, de modo a confi-
nar toda alteridade politica dentro da catego-
ria discriminatéria de “nao-povo”s.

III - O “POvO” NO NEOPOPULARISMO

Substancialmente diversa é a nocao de
“popularismo”, pela qual expressamos a dou-
trina politica e econdmica elaborada por Luigi
Struzo e que enxerga na fundacao do Partido
Popular (1919) uma verdadeira obra-prima
de politica; uma doutrina politica aprofunda-
da e promovida durante seu vintenal exilio,
durante o qual também em Londres, em 1936,
foi fundado por um grupo de jovens segui-
dores do sacerdote de Caltagirone o peculiar
experimento associativo chamado People and

8 SERIO, Maurizio. Populismo e culture politiche, in
CHIARELLIL R (org.). Il populismo tra storia, politica
e diritto, Soveria Mannelli: Rubbettino, 2015, p. 48 e ss.
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Freedom Group. Escrevia, entdo, Sturzo na sua
carta de apresentacao da associagao: “Povo e
liberdade é o moto de Savonarola; povo signi-
fica ndo somente a classe trabalhadora, mas
a integralidade dos cidadaos, porque todos
devem desfrutar a liberdade e participar do
governo. Povo significa também democracia,
mas a democracia sem liberdade significaria
tirania, assim como a liberdade sem demo-
cracia se tornaria liberdade somente para al-
gumas classes privilegiadas, nunca do povo
inteiro” °.

Na perspectiva sturziana, nao ha espago
para qualquer populismo contemporaneo, no
qual o chefe se apresenta a si proprio como
encarnac¢ao do povo, figura mistica, personi-
ficada num lider carismatico, nem por uma
noc¢ao de povo organicista: o atributo “popu-
lar” ai indica antes o método da participagao
na vida civil. O “povo”, para Sturzo, exprime
uma forca social de controle, na medida em
que exercita a fun¢ao de limite mediante or-
ganismos procedimentais institucionais®. Por
essa mesma razao, o “povo”, em Sturzo, é um
conceito polidrquico, a partir do momento
que o limite exercido serd de ordem juridica,
institucional e cultural, indo bem além da dis-
tingdo de poderes de matriz montesquieuana.
Sendo fundada a categoria politica do “popu-
larismo” numa semelhante nogao de “povo”,
¢ evidente que Sturzo identifique o problema
da politica na busca dos limites do poder. Pois
bem, Sturzo individua trés categorias de limi-
te que o “povo” impde ao poder politico. Em
primeiro lugar, aquele por ele denominado
“limite organico ao poder”!. No seu modo de
funcionamento, o limite organico visa princi-
palmente alcancar trés objetivos: em primeiro
lugar, liberar a condigao civil da censura; em
segundo lugar, dar maior uniformidade e efi-
cacia a lei e subtrai-la ao arbitrio das pessoas

° STURZO, L. Nazionalismo e internazionalismo
[1946]. Soveria Mannelli: Rubbettino, 2007, p. 108.

10 Cf. Ibid., p. 301.

' Cf. STURZO, L. Politica e morale [1938]. Bologna:
Zanichelli, 1972, p. 10.
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investidas no poder; por ultimo, enobrecer a
atividade politica, a partir do momento em
que se reconhece aqueles que participam na
vida publica um sentimento capaz de trans-
cender os interesses particulares para fazer
valer a razao de bem-comum.

A segunda categoria nos apresenta a
ideia de “povo como forca moral de contro-
le”2 E o povo como lugar de resisténcia éti-
ca, mediante sua articulacdo em partidos,
sindicatos, meios de comunicacao em massa,
sociedade civil e como forca motriz capaz de
evolucao e de civiliza¢ao®. Para Sturzo, quan-
to mais desenvolvida e difusa for tal cons-
ciéncia, unida ao sentimento de solidariedade
que apontamos no ponto anterior, maior sera
a participagao popular no governo da coisa
publica, mais estimados os valores éticos liga-
dos ao bom governo, mais adiantada a nacao,
mais bem organizados os poderes e mais bem
atendidas as expectativas dos cidadaos.

A terceira categoria remete ao conceito
de “povo como limite politico”*. Neste caso,
afirma Sturzo, o povo podera exercer seme-
lhante funcdo a medida que as institui¢Ges
estatais estejam organizadas segundo o méto-
do democratico, ou seja, na medida em que,
por forca do exercicio da liberdade politica,
o processo reformador seja tornado possivel
mediante o concurso e a participa¢do no po-
der politico de todas as classes sociais. Assim
entendido, o povo nao exprime a “justifica-
c¢ao do poder”®, mas, funcionalmente, por
meio do eleitorado, torna-se um dos orgaos
do estado com uma funcgao particular e pre-
cisa: assim como a opinido publica, estara em
condi¢Oes de “influir” e fazer valer sua forga

12 Cf. STURZO, L. Nazionalismo e internazionalismo
[1946]. Soveria Mannelli: Rubbettino, 2007,p. 301.

13 Cf. STURZO, L. Politica e morale [1938]. Bologna:
Zanichelli, 1972, p. 10.

14 Cf. STURZO, L. Nazionalismo e internazionalismo
[1946]. Soveria Mannelli: Rubbettino, 2007, p. 300-302.

15 Cf. STURZO, L. Il partito politico: dall’idea al fatto
[1919] — Riforma statale e indirizzi politici [1920-22].
Roma: Edizioni di Storia e Letteratura, 2003, p. 39.

sobre outros 6rgaos do Estado, podendo, em
situagOes particulares, chegar a exprimir-se
até mesmo em forma revolucionaria como “a
antitese” das classes dirigentes que detém o
poder e que fazem coincidir sua existéncia
com aquela do Estado.

A idéia de “povo” em Sturzo, portanto,
nada possui de coletivista, corporativista e or-
ganicista. Sturzo é um personalista, e para o
personalista Sturzo, em sintonia com a visao
liberal tipica da teoria “ordoliberal” de Wi-
lhelm Eucken, somente a pessoa pensa, age,
sofre e escolhe, enquanto os conceitos cole-
tivos como “Estado”, “sociedade”, “classe”,
nado sao sendao instrumentos semanticos auxi-
liares que permitem a comunica¢ao, mas nao
representam realidades separadas (hipdsta-
ses) com referéncia as partes que as compdem:
as razOes das partes (pessoas) contam mais
que as razdes das suas somas (os Estados ou
os partidos).

Até mesmo a escolha de Sturzo de no-
mear seu proprio partido “popular” e nao
“do povo” é emblematica de como ele com-
preendia o papel do partido no contexto de-
mocratico: como um instrumento de partici-
pacao para a selecao de uma parte (politica)
da classe dirigente. Ela se reflete no fato de
que afirmar que o proprio partido representa
“o Povo” significa negar, de antemao, uma le-
gitimidade “popular” a todos aqueles que nao
se reconhecam em tal partido: pode-se acabar
(e se acaba) por ter a pretensao de represen-
tar o critério entre “o povo” e “o nao-povo”.
Para Sturzo, pelo contrario, o ser “popular”
ou “democratico” é um atributo e ndo a subs-
tancia. Um partido pode ser popular (ou seja,
nao elitista), ou democratico (ou seja, nao-au-
toritario), mas sO pretensiosamente pode se
arrogar o titulo de “do povo”, ou, ainda, “da
democracia”.

A missao do partido é clara: represen-
tar as demandas das partes; se conveniente,
formuld-las em um programa ou numa carta
de valores democraticamente votada, sobre as

16 Cf. STURZO, L. Nazionalismo e internazionalismo
[1946]. Soveria Mannelli: Rubbettino, 2007,p. 301.
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quais deve buscar atingir o maximo consen-
so com o minimo de sacrificio das proprias
posicoes. Mas a partir do momento em que
ele pretendesse encarnar a totalidade das op-
¢Oes politicas possiveis sobre a base de um
principio majoritdrio autoritario, ou seja, mal
compreendido, faria do povo um mero instru-
mentum regni e nao o protagonista legitimo
da vida democratica, na qual o lider ¢é figura
transeunte, porque excepcional ou significati-
va.

IV - AUTORIDADE COMO PRINCIPIO
UNIFICADOR TRANSCENDENTE

Para que a relacao entre popularismo e
populismo no pensamento de Sturzo fique su-
ficientemente claro, creio ser necessario um
tratamento da nog¢ao de autoridade e, particu-
larmente, da autoridade politica.

Meu propdsito é tomar por ocasido o dis-
curso do papa Francisco na Conferéncia ecle-
sial de Florenca de 10 de novembro de 2015
para desenvolver uma reflexdo sintética sobre
o tema do humanismo cristdo, que perpas-
sa a nogao de autoridade no pensamento de
Luigi Sturzo. Em termos sturzianos, o “bem-
-comum” nao se resolve na solugao politica e
menos ainda € interpretado como monopolio
da politica, encarnado no sujeito que a repre-
senta por antonomasia: o “Estado””. Tanto
menos se exprime mediante uma fungao de
utilidade, de bem-estar ou de felicidade cole-
tiva. O “bem-comum” — o bem de todos e de
cada um - é apresentado, antes de mais nada,
como o problema antropoldgico que deveria
ser resolvido e como o pressuposto existencial
que deveria animar o agir social do cristao: “a
expressiao ‘bem-comum’ usa-se para distingui-lo
do ‘bem individual’; a este deve atentar cada um
por si, e nunca diretamente a comunidade. Mas

7 “Infelizmente, as palavras ‘bem-comum’ e ‘prosperidade
publica’ sdao termos genéricos que se podem atribuir a
toda sociedade. Ninguém pode negar que a familia
tenda ao bem comum familiar, a Igreja ao bem-comum
religioso e o Estado ao bem-comum politico” Ibid., p.
66.
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note-se bem: todo bem individual se resolve no bem
comum, e [...] todo bem geral influi no bem indi-
vidual”%; em termos institucionais ele se dilui
no complexo poliarquico das condig¢des poli-
ticas, econdmicas e culturais que favorecem
a persecucao do aperfeicoamento e da felici-
dade de cada um. Note-se como a declaracao
conciliar Dignitatis humanae, analogamente a
constitui¢ao pastoral Gaudim et Spes, define
a nogao de bem-comum: “Dado que o bem
comum da sociedade — ou seja, 0 conjunto
das condi¢Oes que possibilitam aos homens
alcancar mais plena e facilmente a propria
perfeicao — consiste sobretudo na salvaguar-
da dos direitos e deveres da pessoa humana,
o cuidado pela liberdade religiosa incumbe
tanto aos cidadaos como aos grupos sociais,
aos poderes civis, a Igreja e as outras comuni-
dades religiosas, segundo o modo proprio de
cada uma, e de acordo com as suas obrigag¢des
para com o bem comum”®. Na pratica, a uma
inexistente e inquietante nocao da “we ratio-
nality”®, sempre prestes a tornar-se presa do

8 Cf. STURZO, Luigi. Politica e morale (1938) —
Conscienza e politica. Note e suggerimenti di politica pratica
(1953) Bologna: Zanichelli, 1972, p. 375; cf. também: “a
busca do bem-comum [...] é sempre feita em funcao
do bem dos singulares associados”; Idem. Del metodo
sociologico (1950) — Studi e polemiche di sociologia (1933-
1958). Bologna: Zanichelli, 1970, p. 68; e também “o
finalismo da sociedade [...] a que chamamos bem-
comum é [...] melhor precisado sob o aspecto do direito
da pessoa humana”: Idem. Politica e morale..., cit., p. 376.

9 Dignitatis humanae, n. 6, disponivel em http://www.
vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/
documents/vat-ii_decl_19651207_dignitatis-humanae_
po.html, acesso em 11 de ago. de 2017 .

2 o fundamento do fato social deve ser buscado

somente no individuo humano tomado na sua
concretude e complexidade e na sua origindria
indissolubilidade [...] em concreto ha apenas
individuos na sociedade”; STURZO, Luigi. La societa:
sua natura e legge. Soveria Mannelli: Rubbentino, 2005,
p- 5. Segundo o filésofo Dario Antiseri, o “personalismo
metodologico” sturziano encontra o “individualismo
metodologico” da Escola Austriaca na medida em que
parte do pressuposto de que “Quem age é somente e
sempre o individuo. E as a¢des humanas intencionais
dao origem, em linhas gerais, a resultados nao-
intencionados. E isto por razdes ldgicas: 1) porque,



MISES: Revista Interdisciplinar de Filosofia, Direito e Economia

Flavio Felice

sujeito coletivo planificador da vez (Estado,
classe, nagao, raga, partido...), propde-se uma
nocao “real” — Sturzo diria “concreta” — de
“racionalidade do eu” — o principio “unifica-
dor transcendente” de Sturzo — em condi¢oes
de transcender o proprio interesse imediato
para fazer propria a razao do outro; em que o
outro é — wojtylianamente — a chave mediante
a qual se desvela o tesouro que é guardado no
coragao de cada pessoa?.

Em primeiro lugar, falando aos dele-
gados da Conferéncia, Francisco sublinha a
peculiaridade — uma, entre tantas — do hu-
manismo cristdo, que se caracteriza por uma
perspectiva antropoldgica precisa: o homem
criado a imagem e semelhanca de Deus. A ima-
g0 Dei é a do “Ecce Homo”, representado no
Juizo Final na ctipula da catedral de Floren-
¢a, onde se retrata a transformacao do Cristo
julgado por Pilatos em Jesus elevado ao trono
de juiz. O papa Francisco ressalta como Jesus
nao apenas nao assume os simbolos do juizo,
como, ao revés, assume os da paixdo, a impri-
mir, também na carne, o sentido proprio de
sua realeza. E a mesma ideia de poder que se
manifesta na imagem, ja evocada pelo papa

infinitas sdo as consequéncias de uma a¢ao humana
segundo as distintas teorias cientificas; 2) porque, em
principio, possibilidades de interacao entre as diversas
agdes e suas consequéncias; isto porque infinitas sao
as possiveis concatena¢des de causas independentes;
3) porque em sistemas abertos a criagdo e a recepg¢ao
de fluxos de informagdo sdo multiplicadas as
possibilidades de iniciativas e, portanto, de inter-
relagdes. De fato, é a andlise de consequéncias nao-
intencionadas das a¢des humanas intencionais que o
individualista — os ‘verdadeiros’, para seguir Hayek
— consideram o principal (Menger e Popper, por
exemplo) ou mesmo exclusivo (Hayek) das ciéncias
sociais tedricas.” Cf. ANTISERI, Dario. Prefazione. In
GRILLO, Enzo (ed). L'individualismo nelle scienze
sociali: storia e definizioni concettuali. Soveria Mannelli:
Rubbettino, 2008, p. xi.

2 WOITYLA, Karol. Persona e atto. Cittd del Vaticano:
Libreria Editrice Vaticana, 1980, p. 62-83. Para uma
interpretacdo da obra filoséfica de Wojtyla, com
particular énfase sobre o tema da consciéncia e da
autoconsciéncia do sujeito, cf. BUTTIGLIONE, Rocco.
Il pensiero dell'uomo che divenne Giovanni Paolo II.
Milano: Mondadori, 1998, p. 159-174.

no seu recente discurso, da “piramide inver-
tida” e que se relaciona com a homilia pro-
nunciada na ocasido da missa inaugural de
seu pontificado: “Nao esquegcamos nunca que
o verdadeiro poder é servico, e que também
o papa, para exercitar o poder, deve sempre
aprofundar mais naquele servigo que tem o
seu vértice luminoso na Cruz”2. Que o poder
soberano seja exercido tendo como referencial
o rosto de Cristo: Misericordiae vultus, contem-
plando o mistério da Cruz, sinal mais elevado
da nossa humanidade, vista na imitacao de
Cristo: uma humanidade ferida, até mesmo
esvaziada do humano, que se reencontra a si
mesma no rosto do Homem sobre a Cruz. Eis,
portanto, o contetldo fundamental do huma-
nismo Cristao: é o proprio Cristo, que conti-
nua a nos perguntar: — “E vds, quem dizeis
que eu sou?”.

De que maneira esse humanismo pode-
ria se tornar agora uma forga revoluciondria
na histéria? Através da interiorizacao de al-
guns sentimentos: humildade, desinteresse,
beatitude. Todos estes ligados por um so fio
condutor: a “pobreza de espirito”, que o cris-
tao desposa e franciscanamente elege como
irma para si, e que, em outras palavras, reme-
te a condigdo antropoldgica de contingéncia e
criaturalidade, nosso limite natural, um dique
as pretensdes construtivistas de um “perfecti-
vismo social”® qualquer.

Essa pobreza é in primis uma predisposi-
¢ao moral. Retomando um tema caro ao papa
Francisco, é o habito cultural de quem nao

2 Cf. FELICE, Flavio. La luce della fede e la citta
del’'uomo. In ANTISERI, Dario; FELICE, Flavio. La vita
alla luce della fede: riflessioni filosofiche e socio-politiche
sulla “Lumen Fidei”. Soveria Manelli: Rubbetino, 2013,
p- 51-53.

2 Segundo Rosmini as criticas dirigidas ao perfectivis-
mo social “nao se propdem a negar a perfectibilidade
do homem e da sociedade. Que o homem seja continu-
amente perfectivel enquanto habita este mundo, € uma
verdade preciosa, ¢ um dogma do cristianismo”. ROS-
MINI, Antonio. Il comunismo e il socialismo. In
Filosofia della politica, v. 4. Aos cuidados de Gianfre-
da Marconi. Roma: Centro Internazionale di Studi Ros-
miniani; Citta Nuova, 1978, p. 540.
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cede a tentacdo de erigir o dinheiro, a carreira
ou o luxo em idolos aos quais imolara a sua
dignidade e a de outros. Ela se concretiza na
tomada de responsabilidade e se manifesta no
estabelecimento de um limite moral que nao
se esta disposto a ultrapassar. E a declaracao
publica do nao ser sujeito de frases como: “fa-
-lo-ei ‘a qualquer custo’, “seja qual for o pre-
¢o”

A tentacdo do pelagianismo e do gnosti-
cismo, que arriscam comprometer esse movi-
mento de conversao, podem assumir a forma
pratica do conservadorismo, do fundamenta-
lismo e do progressismo construtivista, mas
também de um certo intimismo subjetivista,
todo apegado ao imanente e que redunda, na
pratica, numa negacao do mistério da encar-
nacao.

O papa, em conclusao, nos convida a
concretizar estas disposi¢des, favorecendo de
todos os modos a inclusao. A pobreza a ser
combatida ¢, na verdade, aquela que cria de-
pendéncia e sujei¢cao aos outros e as proprias
institui¢des, e que acaba por matar toda “sub-
jetividade criativa” e todo espirito de iniciati-
va*; a daqueles cuja viciosa tendéncia a tudo
delegar, em politica, como em tudo, envene-
nou o discurso da sociedade civil em nosso
pais®. Estamos todos sujeitos a tal dependén-
cia quando ndo temos um trabalho, ndo temos
moradia e ndo temos condi¢des de garantir,
para os nossos entes queridos um presente e
um futuro materialmente dignificantes. A po-
breza que o papa Francisco nos chama a com-
bater é, portanto, o inimigo mortal da nogao
mais avangada e inclusiva de soberania popu-
lar, a antecamara de uma sujei¢ao que afasta
de Deus®.

A posicao de quem escreve é que uma
perspectiva civil, ou seja, politica, econdmi-

2 Cf. ACEMOGLU, Daron; ROBINSON, James. Por
que as nagdes fracassam: as origens do poder, da
prosperidade e da pobreza Rio de Janeiro: Campus-
Elsevier, 2012.

» E bem poderiamos dizer, também, no Brasil. (N. do T.)

% FELICE, Flavio. La luce della fedde e la citta
del’'uomo..., cit., p. 56-57.
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ca e cultural, de tipo inclusivo?, pressupoe
o “Método da liberdade”*. Com referéncia a
ele, Sturzo distinguia entre “método de auto-
ridade” (na verdade, de “coercao”) e “méto-
do de liberdade”: “Entendamos por método
de autoridade aquele que regula toda ativida-
de publica por meio de leis, que procura a ob-
servancia destas mediante a coagdo e aplican-
do-a aos transgressores, que nao deixa nada a
iniciativa privada, nem permite que a opiniao
publica formada pelos cidadaos enquanto en-
tes singulares, ou dos varios corpos morais
intermédios, interfira na atividade do Poder
Puablico”; e ainda: “A este se contrapde o mé-
todo da liberdade, que parte da convic¢ao de
que o desenvolvimento da personalidade nao
pode ser normal num ambiente de coercao,
mas somente num ambiente livre. [...] Em
Londres, no Hide Park, qualquer um pode
discursar ao publico sobre tudo: politica, reli-
giao, arte, histdria. O ptblico intervém, e dife-
rentes grupos acabam por se formar: catdlicos
aqui, protestantes ali, acola comunistas, ou
socialistas, ou liberais, ou feministas, e assim
por diante. Todos escutam e interpelam, com
desejo de conhecer e de aprender. Ninguém
cria tumulto, ninguém protesta, ninguém se
agita. A policia estd ali, com poucos guardas
e sem armas. Convic¢oes de liberdades, tra-
di¢es cultuadas, educagdo para a tolerancia
reciproca. Seria isto possivel em Madri, em
Paris, em Roma?”%

Sturzo reconduz a autoridade, a tnica
que se pode dizer legitima enquanto se fun-
damenta no “método da liberdade”, a di-
mensao pessoal e a consciéncia individual, a

» FELICE, Flavio. Poverty, inclusion, insitutions: a
challenge for Latin America and the European Union.
The Euro-Atlantic Union Review, v. 3, n. 1, 2016, p. 101-
118.

8 Acerca do “método da liberdade” no contexto
tedrico do catolicismo liberal, cf. FELICE, Flavio.
Personalismo liberale e Vaticano II. In A.A.V.V. Rosmini
e Newman padri conciliari: Atti del XIV corso dei
Simposi rosminiani, 28-31 agosto. Boca (NO), Edizioni
Rosminiane Stresa, 2013, p. 231-250.

¥ STURZO, Luigi. La societa: sua natura e legge.
Soveria Mannelli: Rubbentino, 2005, p. 187-193.
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partir do momento em que ninguém aspiraria
a pretensdo de possuir o quid da autoridade
sob outro nome. Acima de tudo, para Stur-
zo, o fundamental no fato social € a pessoa,
e ndo “uma autoridade publica abstrata”. A
autoridade é um atributo que pertence a toda
pessoa, a partir do momento em que somos
filhos de um mesmo Pai. Certamente, para
ordenar e orientar melhor a convivéncia civil,
os homens se organizam de tal maneira que o
processo evolutivo pelo qual se concretiza a
institucionaliza¢ao do agir humano faga, sim,
que a autoridade de cada um nao lese, e, ade-
mais, promova a liberdade dos outros; mas ao
agir assim a pessoa ndo renuncia a autorida-
de, orientando-a, porém, a um fim que julga
superior (transcendente) a busca do bem que
lhe é proprio: “o bem individual que é verda-
deiro bem [...] torna-se por si mesmo bem-co-
mum”¥,

Escreve Sturzo: “Ha uma outra catego-
ria que nega a autoridade: aquela dos deten-
tores do poder, quando dele abusam. Eles
tornam a autoridade odiosa, irracional, débil,
e desintegram a sociedade, dando motivos
para a resisténcia e para as rebelides”?'. Nou-
tras palavras, os detentores do Poder Publi-
co podem se revelar os primeiros inimigos
da autoridade. Neste caso, o poder arbitrario
nao exerce a “autoridade publica”, mas, ao
contrario, nega a individual, tinica que possui
uma razao concreta de ser: “Substancialmente
tfalando, o tnico verdadeiro agente da socie-
dade é o homem individual enquanto asso-
ciado a outros homens para objetivos deter-
minados”®. A finalidade da politica é garantir
a autoridade individual, construindo, por via

% STURZO, Luigi. Del metodo sociologico (1950) —
Studi e polemiche di sociologia (1933-1958). Bologna:
Zanichelli, 1970, p. 66.

3 STURZO, Luigi. La societa: sua natura e legge.
Soveria Mannelli: Rubbentino, 2005, p. 159.

% STURZO, Luigi. Del metodo sociologico (1950) —
Studi e polemiche di sociologia (1933-1958). Bologna:
Zanichelli, 1970, p. 12.

“evolutiva-processual”® institui¢des publicas
e os respectivos institutos juridicos que a exal-
tam*. Portanto, o exercicio do poder sera pu-
blico, e a autoridade a0 mesmo passo o sera,
tdo somente na medida em que seja possivel
reduzi-la a consciéncia individual. Com tais
premissas, a politica pode se tornar prépria
e verdadeiramente uma obra de arte, a mais
alta forma de caridade®.

Nesta altura, surge o problema de como
harmonizar as autoridades individuais toma-
das singularmente, a fim de que a liberdade
individual nao se dissolva em anarquia; tam-
bém neste caso, o termo de referéncia e o su-
jeito ordenador é a pessoa: “Segundo pensa-
mos, € somente a consciéncia individual, ou
seja, o homem racional, aquele que efetiva-
mente resume em si toda forma social, e que,

% “Nao € o Estado que cria ex nihilo uma ordem, pois
a politica ndo pode criar a ética. Mas é o Estado que
reconhece uma ordem ético-social que os homens
elaboram e exprimem enquanto sujeitos racionais.
STURZO, Luigi. La societa: sua natura e legge. Soveria
Mannelli: Rubbentino, 2005, p. 76.

¥ “consideramos o termo como apropriado (sociologia)
para indicar o estabelecimento das diversas atividades
em forma estrutural, como 6rgaos e meios idoéneos
e permanentes para alcangar determinado fim. Por
isso a instituicdo pode ser considerada nao somente
como uma resultante, mas como uma objetivagdo da
atividade humana e de seus fins”; ibid, p. 226.

% A perspectiva sturziana das nogdes de “bem-comum”
e “autoridade” parece antecipar a do Magistério de
“via institucional da caridade”, elaborada pelo papa
Bento XVI: “Querer o bem comum e trabalhar por ele
é exigéncia de justica e de caridade. Comprometer-
se pelo bem comum €, por um lado, cuidar e, por
outro, valer-se daquele conjunto de institui¢des que
estruturam juridica, civil, politica e culturalmente a
vida social, que deste modo toma a forma de polis,
cidade. Ama-se tanto mais eficazmente o préximo,
quanto mais se trabalha em prol de um bem comum
que dé resposta também as suas necessidades reais.
Todo o cristdao é chamado a esta caridade, conforme a
sua vocagdo e segundo as possibilidades que tem de
incidéncia na pdlis. Este é o caminho institucional —
podemos mesmo dizer politico — da caridade, nao
menos qualificado e incisivo do que o é a caridade
que vai diretamente ao encontro do préximo, fora das
mediagdes institucionais da polis”. Bento XVI, Caritas
in veritate, 29 de junho de 2009, n. 7.
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na sua autonomia, unifica a totalidade varie-
gada de elementos da sociabilidade humana.
E ele quem hierarquiza os fins das varias for-
mas sociais, nas quais expressa suas ativida-
des, sendo metafisicamente principio e fim da
sociedade”*; a hierarquia de valores é sempre
individual, nunca politica. A respeito disto,
Sturzo fala de duas tendéncias: uma imanente
e outra transcendente. A primeira, que é na-
turalmente variada no seu interior, tem a ver
com as paix0es e 0s interesses que afetam a
vida cotidiana de cada homem: trabalhar, ga-
nhar a vida, criar os filhos, realizar obras; em
suma, tudo aquilo que diz respeito ao carater
contingencial do humano: viver, amar, sofrer
e se alegrar.

A segunda tendéncia é a razdo que
transcende as intengOes imediatas, permane-
cendo de modo definitivo: por que, apesar
de tudo — as angustias, os sofrimentos, as mi-
sérias, minhas e dos que me sao préximos -,
continuo a agir, a trabalhar, a me sacrificar?
O fim transcendente é a razdo ultima que nos
leva a viver e a seguir adiante quando todos
os indicadores humanos nos sugerem que re-
trocedamos; é a razdo ultima que nos leva a
dizer “ndo” a légica ditada pelas expressoes
“a qualquer custo” e “seja qual for o prego”.
Eis o principio unificador que, para quem cré
no Deus dos cristaos, é Jesus Cristo, morto e
ressuscitado, com seu Evangelho, e seu con-
vite a viver o mistério da Cruz como ntimero
e medida do carater autenticamente humano
das instituicdes, ndo apenas politicas, mas
econdmicas e culturais. A unificagdo nao ¢é
dada por uma vaga ideia de Deus, mas pelo
rosto misericordioso de Cristo na cruz, que
redime o mundo, e pelo empenho das pessoas
que tomam suas proprias cruzes, atuando nas
institui¢Ges, ndo renunciando jamais a razao
ultima pela qual trabalham, ganham a vida,
conduzem o poder e comandam.

% STURZO, Luigi. Op. cit., p. 59.
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Creio ser possivel dizer que, em ultima
andlise, a diferenca entre populismo e popula-
rismo resida na questao da inclusao social, ou
melhor, da qualidade inclusiva das institui-
¢Oes sociais, termo que remete a uma visao
poliarquica e equilibrada da soberania. Pois
bem, entendida deste modo, a soberania se
identifica com a nogao de participagao (em
varios niveis) no processo decisional, uma es-
pécie de atuacdao governamental ascendente
que configura a comunidade local, interna-
cional e global como algo de muito similar ao
regime civil polidrquico, inspirado naquela
complementaridade propria das nogdes de
government e governarnce.

Inclusdao social significa, em primeiro
lugar, ndao admitir nenhuma receita forcada,
muito menos um monopdlio, sobre nenhu-
ma fonte de renda, e trabalhar de maneira
a que nenhuma eventual receita auferida se
torne fonte de locupletamento. Inclusao sig-
nifica educar para a cultura da partilha e es-
tabelecer, a comegar pelo recurso as normas
de nivel constitucional, um rigoroso sistema
institucional que impecga e puna o grande ou
pequeno, e em todo caso, ja suficiente, nu-
mero de locupletados pelos rendimentos dos
monopolios, que se trata de rendimentos po-
liticos, econdmicos e culturais®.

Em definitivo, para Sturzo, o cristao e, a
fortiori, o politico cristdo, ndo renuncia a viver
uma vida plena, mas assume como principio
ultimo algo que transcende seu interesse ime-
diato. Eis o “principio unificador transcen-
dente”, que ora se reduz na maxima evanggli-
ca: “ali onde dois ou mais estiverem reunidos
em meu nome, Eu o estarei”. co»

% FELICE, Flavio. Poverty, Inclusion, Institutions. A
Challenge for Latin America and the European Union.
The Euro Atlantic, Bari, Vol. 3, No. 1, 2016, p. 101-118.



