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RESUMO: Um dos grandes desafios da ciéncia politica atual esta no fato de que o
pensamento politico muitas vezes se manifesta como um substituto da religido: meta-
narrativas de um telos desmistificado para a histdria. Ao longo da producao literaria
da ciéncia politica poés-iluminista, ideias de transformacao social acabaram promo-
vendo desejos de paraisos terrestres quase misticos, se nao além-homem. As origens
destes desejos seculares por um fim da histdria baseado em modificagdes econémicas
sdo tanto psicolégicas quanto histéricas. Eric Voegelin, Martin Buber e Emile Cioran
mostram como os socialismos desapossaram progressivamente a escatologia religio-
sa de sua esfera de atuagao e a trouxeram a historia comum, de forma a tornar cada
vez mais possivel para o homem acreditar que, em um momento futuro, qualquer ato
politico tornara logico o absurdo, e harmoénico o desarmdnico. No presente trabalho,
o autor visa apresentar uma critica ao sistema utdpico e a sua natureza de esperanga
religiosa, usando e avangando a proto-critica austriaca.
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ABSTRACT: The article draws attention to the fact that political thought often mani-
fests itself as a substitute for religion: metanarratives of a demystified telos for history.
It discusses how socialism has progressively dispossessed the religious eschatology
of its sphere of activity and has brought it to the common history. This posture led
to the belief that, in the future, any political act will transform what once was absurd
into something logical and what was disharmonious into something harmonic. Based
on this, the article criticizes the utopian system and its nature of religious hope, using
and advancing the Austrian proto-criticism.

Keywords: Utopia, Eschatology, Marxism, Millenarianism

Classificagao JEL: Z12, A12, B53

" Yago Martins € Bacharel em Teologia pela Faculdade Teoldgica Sul-Americana (Londrina/PR), pds-graduando
em Escola Austriaca de Economia pelo Centro Universitario {talo Brasileiro, em parceria com o Instituto Ludwig
von Mises Brasil (Sao Paulo/SP), e estudante do Sacrae Theologiae Magister (Th.M) em Teologia Sistematica do
Instituto Aubrey Clark (Fortaleza/CE). Coordenador do Nucleo de Estudos em Cosmovisao Crista. Professor no
EAD da Faculdade Teolégica Reformada de Brasilia. Pastor auxiliar na Igreja Batista Maanaim.



148

Entdo vi um novo céu e uma nova terra, pois o pri-
meiro céu e a primeira terra tinham passado [...]. Vi
a cidade santa, a nova Jerusalém, que descia do
céu, da parte de Deus [...]. Ouvi uma forte voz
que vinha do trono e dizia: ‘Agora o taberndiculo
de Deus estd com os homens, com o0s quais ele
viverd. [...] Ele enxugard dos seus olhos toda
lagrima. Ndo haverd mais morte, nem triste-
za, nem choro, nem dor, pois a antiga ordem ji
passou’. Aquele que estava assentado no trono
disse: ‘Estou fazendo novas todas as coisas!’.
— Apocalipse 21.1-5

Logo serd o fim de tudo; e haverd um novo céu e
uma nova terra’, lemos no Apocalipse. Se elimi-
narmos o céu e conservarmos s6 a ‘nova terra’,
teremos o segredo e a formula dos sistemas uto-
picos

Emile Cioran'

I - INTRODUCAO

Segundo a teologia judaica, 0 homem
possui naturalmente uma inclinagdo para o
eterno. Salomao disse que Deus “pds no co-
racao do homem o anseio pela eternidade”
(Eclesiastes 3.11). Até em alguns materialis-
tas mais convictos podemos encontrar algum
resquicio de desejo interno por algo além da
escuridao. Segundo a narrativa do Génesis,
na configuracao inicial do que era o homem
e o mundo, a morte nao estava presente. Tan-
to o término da vida quanto a entropia cos-
mica sao realidades que so se estabeleceram
posteriormente, com a entrada do pecado no
mundo. Nosso destino para a eternidade ain-
da permanece como parte do que somos, mes-
mo que muitos tenham abandonado qualquer
pretensao de vida eterna.

O psiquiatra gndstico Carl Gustav Jung?
ja dizia que, querendo ou ndo, o divino esta
presente na psiqué humana, a revelia das cren-
¢as do individuo. Para o sui¢o, ainda que nao

! CIORAN, Emil. Historia e utopia. Rio de Janeiro:
Rocco, 2011, p. 90.

2 Para o gnosticismo de Jung, ver HOELLER, Stephan
A. A Gnose de Jung e os Sete Sermdes aos Mortos.
Sao Paulo: Cultrix, 1995.
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existisse um Deus exterior transcendente, ha-
via um “deus” imanente cuja presenga era in-
terior ao ser humano, de forma que apenas a
consciéncia humana revelava Deus como fato.
Psicologicamente, seria impossivel ao homem
fugir do divino. O Dr. Jung foi um dos pri-
meiros a analisar empiricamente a religiosi-
dade como parte da natureza humana e a psi-
qué como criadora espontanea de imagens de
conteudo religioso. Jung percebeu que dentro
de todo homem h4 uma busca pela vida eter-
na que era criadora de divindades e religioes.

Em algum nivel, Emile Cioran concorda-
ria com o psiquiatra suico, ao defender que a
tentativa marxista de “divinizar a historia para
desacreditar Deus” é va, uma vez que “pode-se
sufocar tudo no homem, salvo a necessidade de ab-
soluto, que sobreviverd a destruigdo dos templos, e
mesmo ao desaparecimento da religido sobre a Ter-
ra”?. Ainda assim, Jung e Cioran nao podem
ser confundidos. Enquanto o psicanalista ten-
tava expor Deus como uma categoria material
que nada mais é do que uma expressao primi-
tiva do self (e tendo como funcao transcenden-
tal apenas uma saida do “eu-individual” para
0 “eunos”), o pensador romeno realmente
buscou vincular a transcendéncia a uma ex-
periéncia nao-material da existéncia.*

Esse desejo pela eternidade, parte cons-
titutiva da natureza de todos os homens, afeta
o modo como nos relacionamos com a vida.
Os cristaos, sabedores da iminente realidade
escatoldgica, vivem a luz da eternidade, espe-
rando que Deus construa um futuro de gldria
para além do mundo presente. Certas seitas
do cristianismo ja foram muito acusadas de
passar tempo demais olhando para a volta de
Jesus, por exemplo, ao ponto de esquecerem
as coisas importantes nesta vida. O que pouco
se percebe, porém, é que este relacionamento
escatoldgico com a vida ndo é exclusivo dos
cristaos. Até mesmo impios materialistas que
rechacam a fé possuem um anseio pela eter-
nidade em seus corag¢des e, por isso, precisam

3 CIORAN, Emil. Op. Cit., p. 34.

* Devo essa diferenciagdo entre os pensamentos de
Jung e Cioran a Felipe Cruz de Melo.



MISES: Revista Interdisciplinar de Filosofia, Direito e Economia

Yago Martins

de alguma escatologia que lhes preencha o

vazio de Deus. Cioran escreveu:
De nada vale deixar de acreditar na realidade
geogrdfica do paraiso ou em suas diversas confi-
guragoes, ele reside de qualquer maneira em nos
como um dado supremo, como uma dimensao de
nosso eu original; trata-se agora de descobri-lo
ai. Quando o conseguimos entramos nessa glo-
ria que os tedlogos chamam essencial; mas ndo é
Deus que vemos face a face, ¢ o eterno presente,

conquistado acima do devir de da propria eterni-
dade...®

E por isso que existe uma explicagao psi-
cologica de ordem profundamente religiosa
na origem das utopias politicas dos pensado-
res europeus do fim da era Moderna. O utépi-
co busca fugir do niilismo a fim de sobreviver
a seu vazio universal. Rejeitando Deus como
salvador, mas precisando dele para encontrar
significado, apega-se a versoes secularizadas
da perspectiva crista (0 que o iluminismo
francés fez ao se apropriar de elementos da
piedade e da moral luterano-pietista da Prus-
sia enquanto excluia Deus de seu imagina-
rio®). O homem rejeita o céu que se pde sobre
sua cabega, mas abraca o anseio por um céu
eterno na terra. Uma vez que os grupos hu-
manos perderam a esperancga celeste de vista,
a esperanca de um paraiso terrestre logrou
posicao de substitutivo a Nova Jerusalém.
Nao é trabalho muito arduo perceber como o
anseio pela eternidade tem afetado a constru-
¢ao do pensamento politico revoluciondrio.

Quando uma sociedade abandona o
cristianismo, ela nao retorna ao estagio ante-
rior. Asideias cristas ainda estao entremeadas
no imagindrio e nos valores, ainda que sejam
rejeitadas como proposi¢des religiosas for-
mais. O paraiso se converte em um desejo por
um mundo melhor. A utopia e a escatologia
se tocam nao apenas por ambas serem expec-
tativas de futuro que afetam a existéncia pre-
sente, mas também por muitas vezes aquela

5 Ibidem, p. 125.

® DREHER, Martin. Fundamentalismo (Série Para
Entender). Sdo Leopoldo: Sinodal, 2006.

ser oriunda de uma degradacao desta. Cioran
foi certeiro: “Enquanto o cristianismo satisfazia
0s espiritos, a utopia nio podia seduzi-los; mas
quando comecou a decepciond-los, ela procurou
conquista-los e instalar-se neles””.

Ainda que a escatologia ja existisse des-
de muito antes do cristianismo — consideran-
do mitos mesopotamios, egipcios, hebraicos e
até mesmo helénicos —, foi a fé crista que arti-
culou com maxima expressividade os simbo-
los escatoldgicos para vasta parte da civiliza-
cao ocidental.* Na Idade Média, a Europa foi
tomada por movimentos de origem crista que
tinham como forga central a crenca de que a
historia estava chegando ao seu fim, culmi-
nando na formag¢ao de um novo mundo. John
Gray conta que “a crenca no fim dos tempos nao
se dissipou quando o cristianismo comegou a decli-
nar” na Idade Média tardia — o que declinou,
na verdade, foi a nogao de que s6 Deus pode-
ria trazer o reino futuro’.

O utopismo comegou a se desenvolver
mais em paralelo ao recuo da fé crista. Entre
os séculos XI e XVI, movimentos milenaristas
ganharam terreno na Inglaterra, na Boémia,
na Franga, na Italia, na Alemanha, na Espanha
e em muitas partes da Europa. Com o tem-
po, a medida que o cristianismo ia perdendo
forca social e desaparecia da mentalidade dos
individuos, “a esperanca de um iminente fim dos
tempos tornou-se mais forte e mais militante” ", de
forma que jacobinos franceses e bolcheviques

7 Ibidem, p. 98.

8 Ver VOEGELIN, Eric. Ordem e Histoéria (volumel):
Israel e a Revelagao. Sao Paulo: Edigdes Loyola, 2009 e
VOEGELIN, Eric. The Collected Works of E. Voegelin
(vol. 12): Published Essays, 1966-1985. Baton Rouge/
Londres: Louisiana State University Press, 1988, p.
172-212. Est4 além das minhas capacidades precisar a
extensao geografica deste processo. Uso “boa parte da
civilizagdo ocidental” com relacdo a muito da Europa
e suas influéncias nas Américas pela colonizagao, mas
muitos povos estavam distantes de uma influéncia
crista mais profunda.

? GRAY, John. Missa negra: Religido apocaliptica e o
fim das utopias. Rio de Janeiro: Record, 2008, p. 49.

10 Ibidem.
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russos rejeitavam a religiao tradicional, mas
mantinham a convic¢gao de que os crimes e
desvarios do passado poderiam ser deixados
para tras numa abrangente transformacao da
vida humana — a uma clara “reencarnacao se-
cular de primitivas crengas cristas”". Norman
Cohn fez um trabalho monumental no regis-
tro historico desta relacao em Les Fanatiques
de l'apocalypse', publicado em inglés como The
Pursuit of the Millennium®.

De fato, muitos utopistas eram de fa-
milias cristas ou dissidentes do cristianismo.
Neste contexto, os fildosofos do iluminismo
francés pretendiam suplantar o cristianismo,
mas sO poderiam fazé-lo se mostrassem ser
capazes de atender as esperancas geradas
pela fé biblica. Tais iluministas e revoluciona-
rios que de 1a sairam nao podiam admitir que
a histéria ndao rumava para uma teleologia
tinal. Gray arremata: “O declinio do cristianis-
mo e a ascensdao do utopismo revoluciondrio vio
de par. Ao ser rejeitado o cristianismo, suas expec-
tativas escatologicas ndo desapareceram. Foram
reprimidas, para acabar retornando como projetos
de emancipagio universal”*. Os revolucionarios
modernos, mesmo sendo frutos de um ilumi-
nismo que pretendia substituir a religido por
uma visdo cientifica do mundo, ndo resistiram
a tentacdo de a abragar como subproduto do
cristianismo a crenca de que uma subita rup-
tura histdrica aboliria para sempre as mazelas
da sociedade®. Desta feita, as utopias politicas
representam em seu intimo metanarrativas
de um telos desmistificado para a histéria. O
cristao interpreta que o alvo da criagao divina

1 Ibidem.

2. COHN, Norman. Les Fanatiques de l'apocalypse:
Courants millénaristes révolutionnaires du Xle au
XVle siecle. Bruxelas, Bélgica: Aden, 2011.

3 Idem. The Pursuit of the Millennium: Revolutionary
Millenarians and Mystical Anarchists of the Middle
Ages. Nova lorque, EUA: Oxford University Press,
1970.

1 GRAY, John. Missa negra: Religido apocaliptica e o
fim das utopias. Rio de Janeiro: Record, 2008, p. 49.

> Ibidem., pp. 12,26,39,44.
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¢ a glorificagdo do nome do Senhor. O utdpi-
co acredita em novas teleologias que, mesmo
negando a existéncia de Deus, continuam tao
absolutamente metafisicas quanto qualquer
concepgao teleoldgica religiosa — e justamente
por ser uma metafisica € que a utopia se vé
como verdade universal.'®

Por mais que existam muitos debates
teologicos sobre como se dardao os fins dos
tempos, o cristianismo possui uma escatologia
muito bem definida. Sabemos que Jesus esta
voltando, que esta criagao serd alcancada pelo
fogo divino e entao reinaremos com Deus em
novos céus e nova terra, em um reino de paz
e felicidade. As utopias politicas, por sua vez,
possuem tentativas humanas de satisfazer o
anseio pela eternidade na construgao de suas
escatologias. Fazendo referéncia ao classico
de Charles Taylor?”, Francisco Razzo diz que
“com o esvaziamento da experiéncia religiosa em
uma ‘era secular’, um tipo especifico de ‘esperanca’
vem sendo depositado na politica”. Pedro fala
que possuimos uma esperanga viva, diferen-
te das esperangas mortas e falsas do mundo
(1Pedro 1.3-5). O mundo prega uma esperan-
ca secular de pensamento positivo, de teologia
da prosperidade, de The Secret, do “determina
e toma posse”, do “amanha vai ser diferen-
te”. Os efeitos psicoldgicos da desesperanca
sao tao profundos que mesmo o homem sem
Deus muitas vezes precisa abracar um siste-

6 Devo a Alexander Stahlhoefer a percepcao de que
utopias sdo também metafisicas. Devo também a Felipe
Cruz de Melo a percepcao de que a resolugao deste
problema estd em demonstrar porque estas percepgoes
teleo-axioldgicas dos materialistas ndo podem ser mero
fruto da reproducdo humana de interagdes materiais
entre os individuos. A importancia disto estd no fato
de que nenhum utépico imanentista teria qualquer
concordancia em perceber este julgo aspecto metafisico,
apesar das eminentes declaragdes metafisicas daqueles
que buscam decifrar o “sentido da histéria dentro da
histéria”. Esse é certamente um caminho interessante
para pesquisas futuras.

7 TAYLOR, Charles. Uma era secular. Sao Leopoldo,
RS: UNISINOS, 2010.

8 RAZZO, Francisco. A imagina¢do totalitaria: os
perigos da politica como esperanga. Rio de Janeiro, R]:
Record, 2016, p. 19.
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ma que lhe mova para o futuro. Este mesmo
sentimento gera tentativas mil de fuga da fi-
nitude, seja no aspecto artistico (arte como
transcendéncia), tecnoldgico (meios para fuga
da morte, criogenias etc.), misticismo (medi-
tacOes orientais) ou politico (utopia).

Justamente a utopia politica se manifes-
ta como a escatologia secular e como uma es-
peranca politica, nada mais que uma projegao
na historia de uma esperanga transcendental,
de forma que muitos autores tém relacionado
o pensamento utdpico com a escatologia cris-
ta. Mesmo Mannheim, que nao cria em reali-
dades para além do imanente, ja disse que “a
utopia nao se deixa encerrar na esfera do politico”,
pois “assemelha-se a [...] religido”*. Assim, ma-
nifesta-se como uma “imanentizagdo falaciosa do
eschaton”?, como dizia Eric Voegelin, ou uma
“secularizacao socialista da escatologia” que
gera um “messianismo desapossado” e uma
“escatologia despojada”?, como disse Martin
Buber, ou mesmo uma “parousia degradada”?,
nas palavras de Cioran. O iluminismo francés
e sua era desapossaram progressivamente a
escatologia religiosa de sua esfera de atuagao
e a trouxeram a histéria comum, de forma a
tornar cada vez mais dificil para o homem co-
mum acreditar que, em um momento futuro,
qualquer ato divino tornara logico o absurdo
e harmonico o desarmodnico®.

Por mais que o tema da utopia tenha
sido tratado por pensadores bem mais anti-
gos, como Platao, em A Repiiblica, e Agosti-
nho, em Cidade de Deus, foi o catolico Thomas
More que primeiro cunhou o termo utopig,
neologismo de origem grega que significa
nao-lugar (ou + topos), para se referir a ideia de

¥ MANNHEIM, Karl. Ideologia e Utopia. Rio de
Janeiro: Zahar Editores, 1972, p. 598.

20 VOEGELIN, Eric. A Nova Ciéncia Politica. Brasilia:
Editora Universidade de Brasilia, 1982, p. 93.

2 BUBER, Martin. O socialismo utopico. Sao Paulo, SP:
Editora Perspectiva, 1971, p 20-21.

2 CIORAN, Emil. Histéria e utopia, op. cit., p. 90.

» BUBER, Martin. O socialismo utépico. Sao Paulo:
Perspectiva, 1971. p. 19.

uma civilizagao ideal, quase perfeita, onde o
maximo das poténcias humanas pode se rea-
lizar. Em sua obra homonima, ele apresenta
um sistema social que supostamente alcan-
cara a perfeicdo, através da coergao civil em
regulamentar a vida privada de forma desca-
rada. More chega a tratar o reino da Inglater-
ra —ironicamente, segundo alguns intérpretes
— como uma espécie de divindade. Defino a
utopia, para fins deste artigo, como o ou-topos,
o lugar que ndo existe, nao tem como existir e
nao ha como chegar 1a, e que afeta nossa for-
ma de viver hoje. Algumas utopias servem de
referencial para a pratica, outras surgem por
meio de messianismo, onde seu representante
possui um plano bem definido para o estabe-
lecimento do ou-topos, e ainda outras sao ape-
nas sonhos inalcangaveis.*

# A quantidade de literatura que busca definir e
analisar o(s) conceito(s) de utopia é vastissima, e nos
perderiamos do proposito se passarmos tempo demais
debatendo conceituagdes. Assim, algumas bibliografias
poderiam ser indicadas aos que se interessarem em
aprofundar suas leituras no assunto para além das
obras citadas nas notas. Para o conceito de utopia,
LEVITAS, Ruth. The Concept of Utopia. Peter Lang,
2010; MANNHEIM, Karl. Ideologie und Utopie.
Frankfurt/M.: SchulteBulmke, 1965; SZACHI, Jerzy.
As utopias: ou A felicidade imaginada. Rio de Janeiro:
Paz e Terra, 1972. Para leituras de literatura utdpica,
BINGENHEIMER, E.A. Transgalaxis: Katalog der
deutschsprachigen utopisch-phantatischen Literatur
(1460-1960). Friedrichsdorf/Ts., 1959-1960; BLEYMEHL,
J. Beitrage zur Geschichte und Bibliographie der
utopischen und phantastischen Literatur. Fiirth-Saar,
1965; CAREY, John. The Faber Book of Utopias. Faber
& Faber, 1999; NEGLEY, G. Utopian Literature: a
Bibliography with a Supplementary Listing of Works
Influential in Utopian Thought. Lawrence: Regents
Press of Kansas, 1978, NEGLEY, G. R.; PATRICK,
J. M. (eds.). The Quest for Utopia: An Anthology of
Imaginary Societies. New York, 1952; SARGENT,
Lyman Tower. British and American Utopian
Literature (1516-1985): An Annotated, Chronological
Bibliography. New York: Garland, 1988; SNODGRASS,
M.E. Encyclopedia of Utopian Literature. Santa
Barbara, 1995; WINTER, M. Compendium utopiarum:
Typologie und Bibliographie literarischer Utopien.
Stuttgart, 1978. Para analises de literatura utdpica,
DAVIS, J. C. Utopia and the Ideal Society: A Study
of English Utopian Writing (1516-1700). Cambridge
University Press, 1983. Para utopia como modelo
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I - Sociarismo» E UTOPIA:
A SECULARIZACAO E IMANENTIZAGCAO
Do EscAaTOLOGICO NO PENSAMENTO
REVOLUCIONARIO

As vezes se torna arduo separar a
linguagem utdpica que serve como artifi-
cio retorico do que é o desejo real daquele
que compoe sua argumentac¢ao. Enquan-
to Tomaso Campanella, em Cidade do Sol,
parecia falar sério quando dizia que o ho-
mem nao viria mais a demonstrar cansa-
¢o em seu trabalho — ou mesmo conhecer
a flatuléncia —, o socialista utopico francés
Charles Fourier confundiu muitos ao usar
como artificio retdrico em seu Théorie des
quatre mouvements que em algum momento
o mar perderia sua salinidade e teria sabor
de limonada, e que o Polo Norte teria um
clima mais ameno que o do Mediterraneo.?
Até hoje ha debate sobre a declaracao de
William Godwin que o homem se tornaria

politico, GOODWIN, Barbara; TAYLOR, Keith. The
Politics of Utopia: A Study in Theory and Practice.
Peter Lang, 2009. Para o socialismo utopico, BUBER,
Martin. O socialismo utdpico. Sao Paulo, SP: Editora
Perspectiva, 1971. Para utopia como religido, GRAY,
John. Missa negra: Religido apocaliptica e o fim das
utopias. Rio de Janeiro: Record, 2008. Para escatologia
utdpica, LEE, Francis Nigel. Communist Eschatology:
A Christian Philosophical Analysis of the Post-
Capitalistic Views of Marx, Engels and Lenin. Nutley,
NJ: The Craig Press, 1974. Para a justificagao utopica
da violéncia, SEMELIN, Jacques. Purificar e Destruir:
Usos politicos dos massacres e dos genocidios. Rio de
Janeiro: DIFEL, 2009; RAZZO, Francisco. A imaginacio
totalitaria: os perigos da politica como esperanga.
Rio de Janeiro, R]: Record, 2016. Para fundamentos
de uma cosmovisao anti-utépica, SCRUTON, Roger.
As vantagens do pessimismo: e o perigo da falsa
esperanca. Sao Paulo: E Realizacdes, 2015.

» Por mais que me atenha aos pensamentos fundamen-
talmente localizados a esquerda do espectro politico
comum, existem certamente utopias de “direita”. O
mito do progresso absoluto baseado numa sociedade
de livre-mercado também poderia estar associado a
este tipo de desejo utdpico.

% FOURIER, Charles. “Théorie des quatre mouvernents”,
In: Oeuvres completes (1 volume). Paris, 1846, p. 43.
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imortal quando fosse abolida a proprieda-
de privada.”

No entanto, outros autores escreveram
declaragdes que ndao nos geram muita incer-
teza sobre seu carater utopico. O historiador
britanico Robert Service, professor da Oxford
University, escreveu sobre a escatologia politi-
carevolucionaria em sua historia do comunis-
mo mundial nos seguintes termos:

Fundamental para o marxismo era o sonho do

Apocalipse sequido pelo advento do Paraiso. Era

o mesmo tipo de pensamento do judaismo, cris-

tianismo e islamismo. [...] Marx e Engels, como

ateistas na fase posterior e suas vidas, negavam o

conceito de que os verdadeiros crentes seriam re-

compensados com a eternidade no Paraiso; con-
trario a isso, afirmavam que eles e seus sectirios
criariam uma sociedade perfeita aqui mesmo na

Terra.?

Nao ¢é a toa que John Gray argumenta
que o comunismo era um tipo de milenaris-
mo.” A linguagem politica daqueles que de-
fendiam utopias sempre apelava ao apoca-
liptico, evocando sentimentos quase — para
nao dizer totalmente — religiosos. Henri de
Saint-Simon, influente figura da Franca no
século XIX, antevia que com a aplicacdo de
sua doutrina coletivista, chamada por ele
de “novo cristianismo”®, uma “infindavel era
de abunddncia para a humanidade”*'. Wilhelm
Weitling, tido por Engels como fundador do
comunismo alemao, defendia seu socialismo
com base em teorias religiosas apocalipticas

7 GODWIN, William. An Enquiry Concerning
Political Justice and its Influence on General Virtue
and Happiness (Volume 2). Dublin, 1793, p. 393-403.

28 SERVICE, Robert. Camaradas: uma historia do
comunismo mundial. Rio de Janeiro, R]: DIFEL, 2015,
p- 30.

¥ GRAY, John. Missa negra: Religido apocaliptica e o
fim das utopias. Rio de Janeiro: Record, 2008, p. 15.

% Segundo Friederich Engels no primeiro capitulo de
Do Socialismo Utdpico ao Socialismo Cientifico.

31 SERVICE, Robert. Camaradas: uma historia do
comunismo mundial. Rio de Janeiro, R]: DIFEL, 2015,
p- 33.
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que interpretavam de forma sangrenta o es-
for¢co humano para apressar a segunda vinda
de Cristo. Escreveu O evangelho do pobre peca-
dor em 1845, retratando Jesus Cristo como co-
munista®.

Hé uma “teologia do reino” no imagina-
rio politico. Em 1794, Robespierre prometeu
“estabelecer na Terra o império da sabedoria, justi-
¢a e virtude”*, em um reino utopico, quase em
paralelo com o Reino de Deus prometido nos
evangelhos. Nao é por menos que Karl Lie-
bknecht, camarada e companheiro de Rosa
Luxemburgo, disse com clareza: “Estamos lu-
tando pelos portdes do paraiso”*. Em poesia,
o proprio Karl Marx fala da conclusao de seu
plano revoluciondrio em termos de triunfo na
destruicao do Reino divino: “Entdo eu serei ca-
paz de andar triunfante / como um deus, nas ruinas
de seu reino”®. O proletariado seguiu bem esta
perspectiva. Lenin, ao se dirigir aos transpor-
tadores de agua em um auditério com mais
de mil pessoas, comentou um cartaz que tra-
zia um slogan muito usado: “O reino dos ope-
rdrios e camponeses durard para sempre”*. Boris
Gunjevic comenta que esta é uma “subversio
teolégica”, no sentido de que esta perspectiva
nao surgia de uma ontologia materialista de-
fensora de uma eterna natureza da matéria,
mas “de uma clara formulagao teolégica da ma-
neira como € descrita e evocada pela existéncia do
Credo Niceno-Constantinopolitano”, documento
importante da cristandade “com o qual os ope-
rarios parecem ter sido familiarizados e que deve

2 HUNT, Tristram. Marx’s General: The Revolutionary
Life of Friedrich Engels. Henry Holt and Co., 2009, p.
131-132.

* Apud SCRUTON, Roger. Pensadores da Nova
Esquerda. Sdo Paulo: E Realizagdes, 2014, p. 16.

% Apud Ibidem, p. 16.

% “Human Arrogance”, In: ENGELS, Friedrich; MARX,
Karl. Opere complete. Rome: Editori Riuniti, 1977, p.
643. Apud ORSINI, Alessandro. Anatomy of the Red
Brigades: The Religious Mind-set of Modern Terrorists.
Cornell University Press, 2011.

% GUNIJEVIC, Boris; ZIZEK, Slavoj. O sofrimento
de Deus: Inversdées do Apocalipse. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2016, p. 9.

ter chegado até eles a partir da Ruissia pré-revolu-
ciondria” %7

O intelectual marxista Leon Trotsky
(1879-1940) asseverava que haveria uma trans-
formacdo na biologia do ser humano, deixan-
do a voz mais musical, o corpo mais harmo-
nico e 0s movimentos mais ritmicos, ao ponto
de cada cidadao comum alcangar a altura de
um Aristoteles, de um Goethe ou de um Marx
uma vez que o capitalismo fosse eliminado®
— uma doutrina secular de glorificagao do
corpo. Falando sobre Literatura e Revolugao,
ele creditava justamente que o homem po-
deria “harmonizar a si préprio”, no sentido de
que “estabelecerd, para si, a tarefa de atribuir ao
movimento de seus proprios 6rgaos — no trabalho,
no andar ou no jogo — mdxima clareza, convenién-
cia, economia e, com 18so, beleza”. Assim, o ho-
mem “sentird a vontade de controlar no proprio
0rganismo 0s processos semiconscientes, e depois
também os conscientes: respiracdo, circulacdo san-
guinea, digestio e fecundagio”, de forma que “a
vida, mesmo a mais fisiologica, resultard em algo
coletivo-experimental”. Essa bizarra antropo-
logia defendia que o “género humano, o homo
sapiens paralisado, serd remodelado radicalmente
e — sob suas proprias maos — serd objeto dos mais
complicados métodos da selecdo artificial e do trei-
namento psicologico”, e “estabelecerd como objeti-
vo dominar suas proprias emocoes, elevar a altura
da consciéncia seus instintos, fazé-los transparen-
tes de clareza, avangar por sua propria vontade
até as ultimas profundezas de seu subconsciente e,
desta maneira, elevar-se a um patamar — um tipo
sociobiologico superior e, por assim dizer — criar o
super-homem” .

Nikita Khrushchev, em The Road to
Communism (1961), escreveu em tons proféticos:

¥ GUNJEVIC, Boris; ZIZEK, Slavoj. O sofrimento
de Deus: Inversdes do Apocalipse. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2016, p. 9-10. Quando Lenin
comentou este cartaz, criticou a divisdo de classes
representada nele, ndo o anseio por um reino eterno.

¥ TROTSKY, Leon. Literature and Revolution.
Londres, Inglaterra: 1925, p. 25.

¥ Apud KOENEN, Gerd. Utopia do Expurgo: o que foi
o comunismo. ljui, RS: Editora Unijui, 2009, p. 121-122
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Como Lenin disse certa vez: “Nenhuma forga es-
cura ird suportar a alianga da ciéncia, do proleta-
riado e da tecnologia”. Essas palavras proféticas
se tornaram realidade viva. Nos temos esmagado
e destruido a for¢a maligna dos exploradores.
Nos temos dizimado permanentemente todas
as formas de opressio economica e espiritual. E
agora nos estamos nos concentrando mais e mais
do nosso esforco em eliminar a dependéncia do
homem sobre os elementos, em subjugd-los a
vontade do homem. O homem, assim, apanhard
o tultimo obstdculo em seu caminho para o reino
da verdadeira liberdade.*

E obvio que muitos utdpicos revolucio-
narios tentavam pregar suas proprias ideias
como escusas deste tipo de acusagao. Nenhum
utdpico cria em si como tal. Ao escrever sua
obra Do Socialismo Utdpico ao Socialismo Cien-
tifico em 1880, Friedrich Engels tentava apre-
sentar um tipo mais realizavel de socialismo
e se apresentava para além dos erros de seus
predecessores. No entanto, ele mesmo deseja-
va um tipo ideal de comunidade que se baseia
fundamentalmente na ilusao acusada por Voe-
gelin. Engels dizia que o fim da divisao da so-
ciedade em classes produziria uma

existéncia que, além de satisfazer plenamente e

cada dia mais abundantemente suas necessidades

materiais, lhes assegura o livre e completo desen-
volvimento e exercicio de suas capacidades fisicas

e intelectuais. [...] E o salto da humanidade do rei-

no da necessidade para o reino da liberdade.*!

A linguagem e o desejo apocalipticos sao
obvios. Marx e Engels consideravam utopia
o socialismo nao-marxista que lhes precedeu
por conta de seus métodos e contexto histdri-
co, ndo por seus fins e objetivos. Suas criticas
eram fundamentalmente ao desejo de transfor-
mar a sociedade mantendo ainda algumas de
suas bases — o motivo de eles tratarem os pre-
decessores por “socialistas burgueses” —e pelo

“ Apud LEE, Francis Nigel. Communist Eschatology:
A Christian Philosophical Analysis of the Post-
Capitalistic Views of Marx, Engels and Lenin. Nutley,
NJ: The Craig Press, 1974, p. 8.

4 O Materialismo Historico, In: ENGELS, Friederich.
Do Socialismo Utépico ao Socialismo Cientifico.
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proletariado ainda estar em formacao, o que
impossibilitaria uma revolugao. Eles perderam
de vista que a utopia ndo estava nos métodos
ou no contexto histérico, mas nos objetivos al-
mejados — objetivos que eles mesmos compar-
tilhavam com quem chamavam de utopistas.
Por isso que Buber diz que “o impeto apocalipti-
co-utopico de Marx se desencadeia e converte todo
conceito economico e cientifico em pura utopia”:
enquanto os socialistas anteriores a Marx eram
utopistas pré-revoluciondrios, a utopia marxis-
ta é pos-revolucionaria®.

Jerzy Szachi percebeu bem o aspecto po-
litico-utépico do marxismo ao compreender
que a obra de Karl Marx representou a busca
de uma ponte entre a utopia como visao da so-
ciedade ideal e a politica como a capacidade
de direcao das forcas atuantes da sociedade
existente. Marx entendia que a passagem da
realidade ao ideal parecia ser possivel, ainda
que a oposig¢ao entre os dois continuasse a ser
vista como absoluta. Pela primeira vez na his-
toria tivemos a unido da utopia com a luta pela
transformacao pratica da sociedade. Marx tor-
nou-se o icone da praticalizagao do utopismo e
da sacralizacao da politica.”

Semelhantemente, Herbert Marcuse fala
em sua palestra O fim da utopia sobre s6 pode-
rem ser chamadas de utopias as ideias que sao
impossiveis de serem realizadas na histdria,
que contradissessem certas leis cientificas esta-
belecidas, leis bioldgicas, leis fisicas etc., como
a ideia de uma eterna juventude. A sua busca
pela constru¢ao de uma nova sociedade nao
seria utopica, uma vez que toda for¢ca material
e intelectual que era necessaria para a constru-
¢ao da mesma ja estava disponivel.# No entan-
to, Marcuse parece pouco convincente quando

2 BUBER, Martin. O socialismo utopico. Sao Paulo, SP:
Editora Perspectiva, 1971, p 21.

# SZACHI, Jerzy. As utopias: ou A (felicidade
imaginada. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1972, p. 101-102.

“ MARCUSE, Herbert. Five Lectures: Psychoanalysis,
Politics, and Utopia. Vigo Street, London: Allen Lane
The Penguin Press, 1970, p. 63-64. Parece que Marcuse
nao entendia que existem também impossibilidades de
ordem econdmica e social.
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tala da “aboligdo da pobreza, da miséria e do traba-
lho”*, coisa sO possivel em um mundo trans-
cendental. Ele é um exemplo perfeito da acusa-
¢ao voegelinana quando fala que “nds temos a
capacidade de transformar o mundo em um inferno,
e nos estamos indo bem no caminho de fazer isto.
Nos também temos a capacidade de transformar o
mundo em um oposto de inferno”*, ou seja, num
paraiso. Como nao pode ser utopica a labuta
por trazer o céu (“oposto de inferno”) para a
terra? Nisto, a utopia € a alquimia da historia
—ao invés do elixir da vida eterna ou da pedra
filosofal que tudo transformaria em ouro, bus-
ca-se a cidade ideal, o tempo perfeito, a liber-
dade absoluta, a justi¢a cdsmica. E o elixir da
vida das transformagoes bioldgicas e interiores
do ser humano a pedra filosofal da igualdade
ultima e da auséncia de trabalho.

As palavras finais do artigo A Ordem Rei-
na em Berlim!, escrito por Rosa Luxemburgo
no fim do século XX, na véspera de seu assassi-
nato, traz a declaracdo apocaliptica e deificada:
“A revolucdo amanha ‘se levantard de novo bran-
dindo suas armas com estrondo’ e proclamard com
suas trombetas: ‘Era, sou e serei!””. Mesmo assim,
no ano da morte de Otto von Bismarck, popu-
larizador da famosa frase que define a politica
como a arte do possivel, Rosa Luxemburgo pu-
blicou no Jornal do Trabalhador Alemao (Sdi-
chsische Zeitung) um artigo dizendo que “nossa
politica deveria e pode apenas se esforcar para al-
cangar o que € possivel”*. Para ela, seria factivel

# Ibidem, p. 65. Ele explicita nas perguntas e respostas
(p. 78) que nao acreditava no fim de todo trabalho,
em termos absolutos, mas que o “fim do trabalho”
estava relacionado ao trabalho alienado, de forma que
o trabalho na sociedade comunista é tao distinto do
que vemos hoje como trabalho que Marcuse se sente
confortavel para falar em fim do trabalho. A maxima
engeliana de que o homem poderia ser poeta de manha,
lavrador de tarde e escritor a noite fala de um modelo
tao absurdo e alheio a realidade que nao poderia ser
chamado de “trabalho” como entendemos hoje.

4 Jbidem, p. 62.
¥ Escrito em 14 de janeiro de 1919.

¥ LUXEMBURGO, Rosa. Oportunismo e a Arte do
Possivel. Jornal Sachsische Arbeiterzeitung, 30 de
setembro de 1898. Disponivel em: https://www.

alcangar uma revolugao tao absoluta que de-
clararia sobre si as mesmas palavras que Jeova
diz ao préprio respeito a Moisés no deserto.
Nao é por nada que, poucos anos apds a morte
de Stalin, Cioran escreveu que a Russia marxis-
ta transformou “o infinito em categoria politica”*.

Nao ha como deixar mais claro que as
utopias sao secularizagOes da esperanga cris-
ta, e representam a tentativa de estabelecer
um reino de Deus na terra, mas sem 0s meios
divinos para tal. A realizagdo transcendental
crista € imanentizada, enquanto seus aspectos
imanentes sao rejeitados. As expectativas des-
te mundo melhor, onde “tudo sera mais belo”
(Gramsci), perpassam virtualmente toda lite-
ratura revolucionaria escrita do século XVI até
hoje.® E por isso que ndo podemos considerar
um mero um exagero retorico quando o Dr.
Chico de Oliveira, um dos fundadores do Par-
tido dos Trabalhadores, disse: “A gente achou
que tinha chegado ao paraiso”, falando sobre o
governo Lula.” O interesse apocaliptico do es-
forco politico perpassa todo o pensamento re-
volucionario.

O discurso marxista tdo comum hoje em
dia de que as tentativas de revolugao socialis-
ta nunca foram socialismo de verdade® mas
apenas deturpagdes do pensamento socialis-
ta/marxista, prova o carater utdpico da lite-
ratura revoluciondria. As esquerdas sempre
argumentarao que URSS, China, Coreia do
Norte, Alemanha Oriental, Cuba, Camboja e
outros nao foram socialismo de verdade, uma
vez que nada concretizavel no tempo sera

marxists.org/portugues/luxemburgo/1898/09/30.htm,
acesso em 9 nov. 2017.

¥ CIORAN, Emil. Histéria e utopia. Rio de Janeiro:
Rocco, 2011, p. 45.

% O leitor interessado no assunto ndo deve deixar de
conferir LEE, Francis Nige. Communist Eschatology:
A Christian Philosophical Analysis of the Post-
Capitalistic Views of Marx, Engels and Lenin. Nutley,
NJ: The Craig Press, 1974.

5 TV CULTURA. Roda Viva. 2 jul. de 2012.

%2 Principalmente no pensamento marxista de
terceira geragdo em diante, em especial a partir do
estruturalismo althusseriano
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bom o bastante para estar de acordo com os
sonhos tedricos da esquerda em sua busca
por uma justi¢ca cosmica. Nenhuma revolu-
¢ao sera “revolugao do proletariado” de fato,
nenhum asseveramento de alienacao das clas-
ses sera a crise do capitalismo de fato. Tudo é
sempre visto como uma apropria¢ao indevi-
da de Marx, sempre deturpacao apds detur-
pacao que nunca estara de acordo com o que
foi escrito pelo profeta do comunismo. Se um
dia eles encontrassem em uma aplicagdo real
do socialismo algo que pudessem considerar
digno da teoria socialista, o pensamento revo-
lucionario nao poderia mais ser tratado como
uma utopia. No entanto, a sempre presente e
inevitavel dissonancia entre o desejo tedrico
e a aplicagdo do mesmo prova a utopia das
esquerdas.

IIT - UmA CRIiTICA AUSTRIACA

A Escola Austriaca de Economia nun-
ca desenvolveu uma critica sistematica aos
pensamentos utopicos como tais, mas sem-
pre houve lampejos criticos ao longo de es-
critos de seus autores. Para F. A. Hayek, a
utopia estd relacionada com uma tentativa
de constituir um governo simultaneamen-
te democratico e socialista. A tentativa de
criar igualdade material pelo uso de forcas
governamentais e a0 mesmo tempo manter
liberdade individual e democracia é absolu-
tamente impossivel, como um circulo qua-
drado. Ele atribui a Marx e ao marxismo a
“adesdo fandtica e utdpica a ideia abstrata de li-
berdade”*. Hayek escreve:

O socialismo democratico, a grande utopia das 1il-

timas geragoes, ndo so ¢ irrealizdvel, mas o proprio

esfor¢o necessdrio para concretizi-lo gera algo tio

inteiramente diverso que poucos dos que agora o

desejam estariam dispostos a aceitar suas conse-

quéncias.**

S HAYEK, F. A. O caminho da servidao. Sao Paulo, SP:
Instituto Ludwig von Mises Brasil, 2010, p. 166.

> Ibidem. p. 52-53.
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Para que estes dois ideais opostos se
manifestem na realidade, a prépria ideia de
liberdade passa a ser transmutada em outra
coisa distinta do que seria estabelecido no dis-
curso comum. Ele diz:

E importante perceber a sutil alteracio de sentido

a que se submeteu a palavra liberdade para tornar

plausivel este arqumento. Para os grandes aposto-

los da liberdade politica, essa palavra significava
que o individuo estaria livre da coergdo e do poder
arbitrdrio de outros homens, livre das restricoes
que ndo lhe deixavam outra alternativa sendo obe-
decer as ordens do superior ao qual estava vincu-
lado. Na nova liberdade prometida, porém, o in-
dividuo se libertaria da necessidade, da forca das
circunstincias que limitam inevitavelmente o Am-
bito da efetiva capacidade de escolha de todos nos,
embora o de alguns muito mais do que o de outros.

Para que o homem pudesse ser verdadeiramente

livre, 0 “despotismo da necessidade material” de-

veria ser vencido, e atenuadas “as restricoes de-
correntes do sistema econdmico”.”

Hayek também apresenta uma contra-
dicdo intrinseca no pensamento utopico das
esquerdas intervencionistas. Diz o autor ser
“curioso observar como aqueles que se dizem 0s
mais intransigentes realistas” que “ndio perdem
ocasido de ridicularizar as ‘ideias utopicas’ dos que
acreditam na possibilidade de uma ordem politica
internacional” julguem totalmente realizavel “a
interferéncia muito mais intima e irresponsdvel na
vida dos diferentes povos, implicita no planejamen-
to economico”*.

Isso ndo significa que Hayek nado veja
utilidade no referencial utopico. Ele diz que a
“principal ligao que o verdadeiro liberal deve apren-
der com o sucesso dos socialistas é que foi sua co-
ragem de ser utdpico”, coisa que, seja correta ou
nao, deu aos socialistas o “apoio dos intelectuais
e, portanto, uma influéncia na opinido publica que
possibilita diariamente o que so recentemente pare-
ceu totalmente remoto”¥. Ele explica com mais

% Ibidem.
% Jbidem. p. 213.

5 Idem. “The Intellectuals and Socialism”, In: HUSZAR,
George B. (ed.). The Intellectuals: A Controversial
Portrait. Glencoe, Illinois: the Free Press, 1960, p. 384.
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detalhes esse aspecto geral de interesse pela
utopia em termos de um interesse predomi-
nante que os intelectuais mostram em geral por
ideias abstratas como uma vantagem retorica:

As especulacoes sobre a possivel reconstrugio
inteira da sociedade ddo ao intelectual uma van-
tagem muito mais do que as consideragoes mais
praticas e de curto prazo daqueles que visam uma
melhoria fragmentada da ordem existente. Em
particular, o pensamento socialista deve seu apelo
aos jovens em grande parte ao seu cardter visiond-
rio. A coragem de se dedicar ao pensamento utopi-
co ¢, neste sentido, uma fonte de forca para os so-
cialistas que o liberalismo tradicional infelizmente
nao tem. Esta diferenca opera em favor do socia-
lismo, ndo so porque a especulagdo sobre princi-
pios gerais proporciona uma oportunidade para o
jogo da imaginagdo daqueles que estdo livres de
muito conhecimento dos fatos da vida atual, mas
também porque satisfaz um desejo legitimo por
compreensdo da base racional de qualquer ordem
social e da margem para o exercicio desse impulso
construtivo para o qual o liberalismo, depois de ter
ganho suas 6timas vitdrias, deixou poucos pontos
de vista. O intelectual, por toda a sua disposigdo,
nao se interessa por detalhes técnicos ou dificulda-
des praticas. O que atrai para ele sdo as visoes am-
plas, a ampla compreensio da ordem social como
um todo que um sistema planejado promete.*®

A critica de Ludwig von Mises é parecida
com a de Hayek, e também visa apontar a im-
possibilidade de concretizacao do pensamen-
to utdpico que permeia o socialismo. Mises
argumenta que a utopia tinha por premissa a
transformacao dos problemas de limitagao de
possibilidades sociais em problemas de ordem
moral. Ele diz que os socialistas “pensavam que
0 homem podia organizar a sociedade como quises-
se”, de tal forma que se “as condigoes sociais nao
preenchessem os desejos dos reformadores, se suas
utopias se mostrassem irrealizdveis, a culpa era
atribuida a deficiéncia moral do homem”, fazendo
assim dos “problemas sociais” apenas “proble-
mas éticos”. Desta feita, tudo o “que era neces-
sdrio para construir a sociedade ideal” era litado a
“bons principios e cidaddos virtuosos. Com homens

%8 Ibidem, p. 380.

honrados, qualquer utopia podia ser realizada”.
Ele escreve:

A nogdo de absoluto ndo permite comparagoes; é
uma nogdo limite. O absoluto é indetermindvel,
impensdivel e inexprimivel. E uma concepgio qui-
mérica. Ndo existe felicidade plena, nem pessoas
perfeitas, nem eterno bem-estar. Qualquer tenta-
tiva para descrever as condigoes de um Pais das
Maravilhas ou a vida dos anjos resulta em para-
doxos insuperdveis. Em qualquer situagdo exis-
tem limitagoes e ndo perfeicio; existem tentativas
de superar obstdaculos, assim como frustragio e
descontentamento.

Quando os filésofos jd ndo se interessavam mais
pelo absoluto, os utopistas retomaram o tema, ela-
borando sonhos sobre o Estado perfeito. Nio per-
cebem que o Estado, o aparato social de compulsio
e coergdo, é uma instituicdo criada para lidar com
a imperfeicdo humana, e que sua fungio essencial
consiste em aplicar punicdes em minorias, a fim
de proteger as maiorias das consequéncias dano-
sas de certas agoes. Com homens “perfeitos”, nio
haveria necessidade de compulsio e coercdo. Os
utopistas, entretanto, ndo levam em consideragao
a natureza humana nem as inexordveis condicoes
de vida humana.®

Falando ainda sobre a “longa série de
criadores de utopias” que surgiu pelo mundo,
ele diz:

Imaginavam paraisos terrestres onde so preva-
leceria a razdo pura. Ndo percebiam que aquilo
que consideravam como razoes finais ou como
verdades manifestas eram tdo somente fantasia
de suas mentes. Consideravam-se infaliveis e,
com toda tranquilidade, defendiam a intolerdn-
cia e o uso da violéncia para oprimir dissiden-
tes e heréticos. Preferiam a implantacdo de um
regime ditatorial, ou para si mesmo, ou para
aqueles que se dispusessem a executar fielmen-
te os seus planos. Acreditavam que essa era a
unica forma de salvagdo para uma humanidade
sofredora. ®

¥ MISES, Ludwig von. A¢do Humana: Um tratado
de economia. Sdo Paulo: Instituto Ludwig von Mises
Brasil, 2010, p. 22.

% Jbidem. p. 100.
o Jbidem. p. 103.
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Desta mesma forma, a utopia socialista
se manifestaria como um tipo de engenharia
social:

E costume, hoje em dia, falar de “engenharia
social”. Este termo ¢, da mesma forma que pla-
nejamento, sinonimo de ditadura e de tirania
totalitaria. A ideia implicita nesse conceito é a
de que se podem tratar seres humanos da mes-
ma maneira que o engenheiro manipula os ele-
mentos com 0s quais constroi pontes, estradas
e maquinas. Na construcdo de sua utopia, o
engenheiro social substitui a vontade das pes-
soas pela sua propria vontade. A humanidade
se dividiria em duas classes: de um lado, o di-
tador todo-poderoso e, do outro, os tutelados,
que ficam reduzidos a condigdo de mero pedo de
um plano ou engrenagens de uma maquina. Se
isto fosse possivel, o engenheiro social ndo pre-
cisaria preocupar-se em compreender as agoes
das demais pessoas. Teria ampla liberdade para
lidar com elas, como a tecnologia lida com ma-
deira e ferro.”

Para Mises, a utopia possui um pro-
blema econdmico: “O erro fundamental desse
racionalismo romdntico consiste no desconheci-
mento do grau de inconversibilidade dos bens de
capital disponiveis, assim como de sua escasse-
z”%. Aos utopistas que pensam em um pas-
sado humano de paz e prosperidade, Mises
responde: “O ‘Estado natural’ que os reformis-
tas e os utopistas descrevem como paradisiaco foi,
na verdade, um Estado de extrema pobreza e so-
frimento” .

III.1 Avancos Austriacos Na Critica Utdpica

Ainda que a critica de Mises e Hayek
seja incipiente, ela nos da bases para avan-
car uma proposta de critica austriaca ao
pensamento utdpico.

62 Jdem. A¢do Humana: Um tratado de economia. Sao
Paulo: Instituto Ludwig von Mises Brasil, 2010, p. 147.

8 Jbidem. p. 585.
& Jbidem. p. 767.
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II1.1.1. Rascunhos De Um Paraiso Secular:
Justica, Liberdade E Igualdade

As utopias se manifestam tanto nos an-
seios politicos quanto no uso da linguagem.
Por exemplo, o carater utopico das ideias po-
liticas revoluciondrias se manifesta no uso de
trés palavras comuns ao debate sociopolitico,
a saber: justica, liberdade e igualdade. Quan-
do estas expressdes sao usadas hoje em dia,
muitas vezes se intenta dizer muito mais do
que se diz normalmente. H4 um carater pro-
fundamente escatoldgico em cada uma destas
trés terminologias.

Um dos maiores clamores atuais dos re-
voluciondrios é por “justica social”. Por mais
que Bruce Ackerman (Social Justice in the Libe-
ral State, 1980) e John Rawls (A Theory of Jus-
tice, 1971) sejam nomes conhecidos na defini-
¢ao deste termo, o comum € que se fale sobre
justica social sem se definir bem o que isso
significa. Por mais que defini¢oes refinadas
possam ser dadas, o que acontece no debate
politico comum é que os desejos por “justica”
tém se manifestado como um desejo pelo fim
das situagOes de dificuldade tipicas da vida
comum, geralmente relacionado a desigual-
dade social. Thomas Sowell escreveu uma de
suas melhores obras tratando da significagao
de “justica” segundo o imaginario esquerdis-
ta. Para ele, em The quest for cosmic justice, 0s
clamores politicos por justica social ou econd-
mica abandonaram o significado tradicional
de justica como o emprego de processos cor-
retos para abragar um significado cdsmico e
utdpico na busca por resultados finais que ig-
noram as limitagoes da vida humana. H4d uma
luta contra a finitude e uma busca por uma
justica apocaliptica.

O mesmo se da no clamor politico por
liberdade total. Os homens querem ser li-
vres de toda e qualquer opressao, seja social
ou mercadologica, em niveis impossiveis a
existéncia terrena — e é bastante irdbnico que a
busca por liberdade total tenha gerado os mo-
vimentos totalitarios que concentraram po-
der nas maos do Estado. Porém, nem sempre
houve um disfarce de liberdade nos discursos
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da esquerda. O socialismo foi fundado como
o maior inimigo da liberdade. A nova ordem
social so se tornaria possivel com a existéncia
de um poder coercitivo que organizasse as es-
truturas sociais. Os fundadores do socialismo
nunca esconderam considerar a liberdade de
pensamento como origem de todos os males
da sociedade do século XIX. Saint-Simon, um
dos primeiros socialistas, ja dizia que quem
nao obedecesse as comissoes de planejamen-
to por ele propostas deveria ser tratado como
gado.” Segundo Hayek, foi apenas sob a in-
fluéncia das fortes correntes democraticas que
antecederam a revolucao de 1848 que o socia-
lismo comegou a buscar um alinhamento com
as ideias da liberdade.* Nao ha possibilidade
de existir liberdade e planejamento central si-
multaneamente. O Socialismo e Liberdade do
PSOL é um sonho inalcang¢avel, um paradoxo.
Ja escrevera Chamberlin: “O socialismo alcan-
cado e mantido por meios democrdticos parece per-
tencer definitivamente ao mundo das utopias”®.
Mas como tal socialismo poderia namo-
rar os ideais democraticos? O novo socialismo
democratico consolidou-se, entdao, em ressig-
nifica¢des. Liberdade, nos termos socialistas,
possuia um significado muito distinto do que
outras correntes politicas entendiam como li-
berdade. Para o socialismo, liberdade signifi-
ca poder para alcangar as prdprias potenciali-
dades, em vez da nao-interferéncia do Estado
na vida do individuo. Foi Isaiah Berlin quem
apresentou primeiro a classificagao de liber-
dade positiva e liberdade negativa®. Vocé é
livre positivamente quando tem “o poder efeti-
vo para fazer coisas especificas”, nas palavras de
John Dewey, de forma que “reivindicacio de li-
berdade é reivindicacdo de poder”®. Ja a liberdade

% HAYEK, F. A. O caminho da servidao. Sdo Paulo, SP:
Instituto Ludwig von Mises Brasil, 2010, p. 47.

% Ibidem.
% CHAMBERLIN, W. H. A False Utopia. 1937, p. 203.

% BERLIN, Isaiah. Two Concepts of Liberty. Oxford:
Oxford University Press, 1958.

% DEWEY, John. Liberty and Social Control, In: The
Social Frontier. nov. 1935, p. 41.

em termos negativos seria quando ninguém
esta tolhendo seu poder de decisdes, de esco-
lha; ninguém esté lhe coagindo ou se meten-
do na sua vida.

A liberdade em termos socialistas é
fundamentalmente uma liberdade positiva,
que se manifesta em um desejo de estar livre
da realidade. Quando Engels falava de seu
socialismo como “o salto da humanidade do rei-
no da necessidade para o reino da liberdade””, ele
queria dizer que os homens teriam acesso a
riqueza o bastante para nao necessitar mais
de relagdes trabalhistas como as conhece-
mos. Enquanto liberais entendem liberdade
econdmica como estar livre de interferéncias
oriundas opressdao governamental para tra-
balhar, as esquerdas a interpretam como es-
tar livre de qualquer limita¢do que obrigasse
o homem a ter que trabalhar.

Portanto, a liberdade em termos socia-
listas é uma liberdade c6smica. Nao ha como
os seres-humanos estarem livres das limita-
¢0es humanas. Nao existem recursos ilimi-
tados para todos e tudo o que existe, salvo
aquilo que ja é dado pela natureza, € fruto do
trabalho de individuos sobre suas proprieda-
des. Sera que socialistas acreditam que Deus
continuard fazendo mana cair dos céus para
alimentar seu povo? Além de que, sob a des-
culpa de promover liberdade positiva, muitos
governos restringem a liberdade negativa de
seus cidadaos. A blogueira cubana Yoani San-
chez escreveu no ensaio Libertad como forma de
pago (“Liberdade como forma de pagamen-
to”) que em troca de fornecer bens e servigos
aos cidadaos cubanos, como satude, educacao
e trabalho, a revolugao cobrou o preco da li-
berdade (negativa) de seus cidadaos. Ela ini-
cia o ensaio citando uma fala de Fidel Castro
enquanto conversava com estudantes da Uni-
versidad de La Habana em setembro de 1970:
“Saibam bem: nossa incultura, nosso subdesenvol-
vimento se paga com liberdade””.

70O Materialismo Historico, In: ENGELS, Friederich.
Do Socialismo Utépico ao Socialismo Cientifico.

7" SANCHEZ, Yoani. La libertad como forma de pago.
Ensaio. 12 nov 2009. Disponivel em http://www-.elcato.
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O mesmo acontece nas buscas politi-
cas por igualdade. Os desejos modernos por
manter os homens iguais foram além dos de-
sejos por igualdade formal diante da lei, onde
todos os homens seriam tratados iguais, mas
por tentativa de alcangar liberdade material
entre todos os homens, com distribui¢des for-
cadas de renda, chegando a lutar por igual-
dade em niveis cromossOmicos, onde as di-
ferencas bioldgicas entre homens e mulheres
devem ser desconsideradas na composicao da
ordem social. Ha uma busca por igualdade
que se da até nas compreensoes dos sexos.

Segundo Kirk, aquele que abraga ideo-
logias “pensa na politica como um instrumento
revoluciondrio para transformar [...] até mesmo a
natureza humana””, e penso que 0 mesmo po-
deria ser dito sobre quem abraga utopias. O
termo “igualdade”, uma vez surrupiado pe-
los utdpicos modernos, manifesta-se em ni-
veis absurdos. Em 2013, prestando concurso
para a vaga de ajudante geral na Prefeitura
de Tambat, Sao Paulo, onde o edital previa
que aprovado ajudaria a armazenar materiais
como cimento e cal, uma candidata proces-
sou a prefeitura e ganhou direito a uma in-
denizagdo por precisar carregar um saco de
cimento na prova pratica. Para esta moga, a
igualdade significava desconsiderar até mes-
mo suas limitagoes fisicas, e 0 governo muni-
cipal concordou que mulheres deveriam pas-
sar por provas diferentes, para que pudessem
ser igualadas no mesmo cargo — ainda que
isso significasse que ela nao poderia assumir
certas fungdes.” Ja disse o socidlogo marxista
Eduard Heimann: “Ao considerarmos uma mo-
dificagdo radical e essencial da natureza humana,

org/la-libertad-como-forma-de-pago, acesso em 9 nov.
2017.

72 KIRK, Russell. A politica da prudéncia. Sio Paulo: E
Realizagodes, 2013. p. 91.

7 MULHER que carregou saco de cimento em prova
sera indenizada. G1: Sao Carlos e Regido. Disponivel

em: <http://g1.globo.com/sp/sao-carlos-regiao/
noticia/2016/01/mulher-que-carregou-saco-de-

cimento-em-prova-sera-indenizada-diz-justica.html>.
Acessado em 12 nov. 2017.
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ultrapassamos os limites da investigacdo empiri-
ca e entramos no terreno da visdo profética””*. Ha
uma engenharia social que procura substituir
as incapacidades da engenharia genética em
igualar os sexos.

Nunca haverd justica, liberdade e igual-
dade absolutas no mundo real. Em um pan-
fleto chamado 5 motivos para ser anticapitalista,
distribuidos em algumas universidades do
Brasil em 2016, esta escrito que “nao ha mun-
do igualitario e livre sem o fim de todas as
opressOes”. Serd que € possivel, entdao, um
nivel de igualdade e liberdade ultimo, con-
siderando que libertar a coisa criada de todas
as opressoes pressupde um reino apocaliptico
livre de qualquer maldade? Ironicamente, os
escritores do panfleto perceberam a correta
relacdo de causa e efeito de suas ideias. SO
com o fim absoluto dos conflitos inter-huma-
nos, liberdade e igualdade serao totais. Infe-
lizmente, o anseio humano por substituir o
paraiso futuro por alguma utopia secular faz
com que estes mesmos ndo percebam que seu
objetivo é inalcangavel na historia.

De fato, quem nao gostaria de viver no
paraiso oferecido pelos utdpicos? Sowell ja
dizia que muitos conservadores amariam vi-
ver em um mundo idealizado pelo socialismo
—uma vez que ele fosse possivel. Pena que a
utopia € apenas “um mundo da imaginagao”,
e € apenas por sé-lo que se manifesta “mui-
to melhor que qualquer lugar do mundo real
nos milhares de anos de historia registrada””.
No mundo real, porém, as utopias oferecem
alternativas meramente imagindrias. S& no
escatoldgico cristao havera um ambiente real
onde justica, liberdade e igualdade césmicas
existirao.

7#BUBER, Martin. O socialismo utépico. Sao Paulo, SP:
Editora Perspectiva, 1971. p. 22.

75 SOWELL, Thomas. O socialismo de Bernie Sanders
atrai analfabetos econo6micos. Revista Amalgama.
Disponivel em: <http://www.revistaamalgama.com.

br/02/2016/0-socialismo-de-bernie-sanders-atrai-
analfabetos-economicos/>. Acessado em 12 nov. 2017.
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II1.1.2. Apocalipse e Utopia em Conflito:
O Reino Inaugurado Contra a
Imanentizacao Falaciosa do Schaton

-

Emile Cioran levanta sua pergunta: “E
mais fdcil confeccionar uma utopia do que um apo-
calipse? Ambos tém seus principios e seus estereo-
tipos””. Ha claros elementos inapropridveis
na escatologia crista. E obvio que o reino divi-
no se distancia das utopias humanas, uma vez
que enquanto olhamos para um reino celeste,
transcendental, os utdpicos estdo enclausu-
rados num tipo de materialismo apocalipti-
co otimista”. Outros fatores, no entanto, sao
igualmente distintos.

H4 um conflito de individualidades
entre escatologia e utopia. Enquanto os céus
apresentam uma fina relagao entre coletivo
(uma grande comunidade unida) e individuo
(galardoes individuais, matrizes sociolinguis-
ticas), a utopia destréi a unidade em nome
do grupo. Scruton tinha razao ao dizer que
apenas “ao despachar nossas esperancas para a
esfera celestial onde elas ndo produzem nenhum
mal, somos capazes de adotar a atitude do ‘nds’,
que ¢ a unica salvaguarda conhecida para nossos
ativos coletivos aqui embaixo””. Da mesma for-
ma que o cristianismo prega uma individuali-
dade comunitaria, ele prega um comunitaris-
mo individualista. O cristianismo da valor a
comunidade composta por individuos, onde
estes nao devem (e nao podem) deixar de ser
individuos para desta forma poder compor
uma comunidade de diferentes que se somam
num so ente. Esse ente de forma alguma pode
sufocar o individuo, antes é espago para que

76 CIORAN, Emil Historia e utopia. Rio de Janeiro:
Rocco, 2011, p. 92.

77 Falo de “apocalipse” em termos fundamentalmente
futuros por mera simplificacdo. Estou ciente de que
algo do Apocalipse cristdao ja ocorreu no passado e
que algumas visdes escatoldgicas histéricas assumem
que muito do que é registrado na revelagdo joanina ja
aconteceu.

7 SCRUTON, Roger. As vantagens do pessimismo: e
o perigo da falsa esperanca. Sao Paulo: E Realizagbes,
2015, p. 40.

o individuo potencialize suas capacitagoes e
seja reprimido em seus desejos que atentem
contra os outros individuos e assim destruam
a unidade do ente. Nossa comunitariedade é
um tipo de relacao de unidade que nao des-
preza o significado do individuo. Ninguém
estd abaixo da comunidade. Os interesses
individuais nao podem ser usurpados de as-
salto pelo grupo. Enquanto isso, o individuo
na sociedade comunista é mero instrumento
para o todo, sacrificavel pelo bando. Para Paul
Ricoeur, “[a] utopia é o discurso de um grupo”,
de forma que “a individualidade dos autores de-
saparece significativamente, enquanto a indivi-
dualidade ndo é completamente cancelada, é gran-
demente desestimulada””.

Segundo Martin Buber, as utopias sao
quadros daquilo que nao existe, do que € ape-
nas imaginario (“quadros-fantasia”). E uma
fantasia imutavel, que ndo se transforma, que
nao oscila, mas se centraliza com firmeza tec-
tonica em um desejo primordial, um senti-
mento bem estabelecido de “dever ser” que
se anseia para a historia.* Ele diz:

Na revelagio [apocaliptical, a visdo do que é jus-
to se consuma na imagem de um tempo perfeito:
como escatologia messidnica. Na ideia, a visdo do
justo se consuma na imagem de um espago per-
feito: como utopia. Por sua esséncia, a primeira
transcende o aspecto social, ocupando-se do ho-
mem como criagdo, e até mesmo como produto
cosmico; a segunda permanece circunscrita ao
ambito da sociedade, mesmo que, por vezes, in-
clua em sua imagem uma transformagdo interna
do homem. Escatologia significa consumagdo da
criagao; utopia, desenvolvimento das possibilida-
des latentes na comunidade humana, de se con-
cretizar uma ordem “justa” %!

Além disto, as utopias costumam ser
negativas, enquanto nossa escatologia é pura-
mente positiva. Marx nunca fez descrigoes cla-

7 RICOEUR, Paul. Lectures on Ideology and Utopia.
Nova lorque, EUA: Columbia University Press, 1986,
p. 274.

% BUBER, Martin. O socialismo utépico. Sao Paulo:
Editora Perspectiva, 1971, p. 17.

81 Ibidem. p. 18.
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ras de como seria o0 seu reino comunista por-
que ele s6 conseguia imaginar o futuro como
negacao do presente. Seu desatino quanto ao
atual lhe fez desejar um futuro distinto. O rei-
no vindouro do cristdo ¢ baseado em Deus e
existe como um plano que vai além da mera
negacao dos problemas presentes, numa nova
realidade inalcangavel as elucubra¢ées huma-
nas. Na descricao de Voigt:
Toda escatologia transcendental proclama o fim
deste mundo. Mas a escatologia secular sempre
¢ apanhada em suas proprias contradi¢oes. Ela
projeta no passado uma visdo do que nunca foi,
concebe o que é em termos do que nao é e o futuro
em termos do que nunca podera ser. O passado
mais remoto torna-se uma Era da Inocéncia mis-
tica ou mitica, uma Idade Heréica ou de Ouro,
uma época de Comunismo Primitivo ou resplan-
decente Virtude varonil. O Futuro é a Socieda-
de sem Classes, a Paz Eterna ou a Salvagdo pela
Raga — o Reino do Céu na Terra.®

A questao da conquista e do recebi-
mento também diferencia nossa escatologia
das utopias. Nao se conquista a instauragao
do reino divino. Apenas o recebemos pela fé.
Uma boa escatologia nunca justificaria a vio-
léncia politica na instauracdo de um mundo
melhor. Dito tudo isto, existe algo na escato-
logia crista que nunca sera apropriado pelas
utopias seculares, que é o conceito teologico
da escatologia inaugurada. Quando Jesus veio
oferecendo o Reino de Deus, ele consumiu
seu inicio. O Reino ja veio de forma inaugu-
rada. No entanto, ainda pedimos pela vinda
do Reino dos céus, em sua consumacao final.
O Reino ja veio, mas nao completamente. En-
quanto algumas passagens falam de um reino
ja estabelecido (Mateus 4.17; Hebreus 2.8-9),
outras falam de um reino ainda ndo comple-
tamente instaurado (Lucas 11.2; Joao 18.36).
Isso também surge em 1Jodo 3.2 ao declarar
que agora ja somos filhos, mas ainda nado so-
mos totalmente transformados a imagem da
filiagdo. Essa posicdo escatologica, associada
ao bindmio “Ja/ainda nao”, foi desenvolvido

8 VOIGT, Frederick Augustus. Unto Caesar. Londres,
Inglaterra: Constable, 1938, p. 49-50.
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por Geerhardus Vos no inicio do século XX
e popularizado por George Eldon Ladd em
meados dos anos 50. Nenhuma utopia poli-
tica ja goza dos beneficios de sua realidade
futura. O cristao recebe algo de Deus ja no
presente por decorréncia de sua realidade fu-
tura iminente, mas o revolucionario vive na
bancarrota de seu sonho.

Lutar contra as utopias, entdo, € lutar
contra a esperanga secular de ter um paraiso
sem Deus, um céu de paz vazio do transcen-
dente. Opomo-nos as utopias porque nos opo-
mos a “fé metastatica” (Voegelin) que espera
uma transfiguracdo do mundo real em uma
ordem paradisiaca baseada em apropriagoes
secularizadas da escatologia crista que igno-
ram seu sentido intrinsecamente espiritual e
religioso. E exatamente por isso que o cristao,
por sua defini¢ao basica, nao cré em utopias.
O fim dos tempos ja nos foi descortinado e
nenhum paraiso secular nos é prometido. O
pleno e perfeito so serd alcancado nos céus.
A tentativa de emular terrenamente uma vida
livre de finitudes é heresia religiosa, danagao
politica e caos social. Até o ultimo dia da vida
humana se cumprira a fala de Cristo que te-
riamos afli¢Oes nesta terra. A felicidade uni-
versal é uma esperanca va. Nossa luta diaria,
como cristdos, nao é por uma preservagao re-
dentiva da sociedade, mas pela salvacao dos
individuos para um reino vindouro. Deus
estd preparando um paraiso para nos. Ele nao
precisa que tentemos construir um na terra.

II1.1.3. Utopia, Ideal Referencial e
Transformagao Social

Emile Cioran, assim como outros auto-
res, acredita que a utopia € instrumento fun-
damental para o progresso da sociedade. Diz
ele que posto fim nas divagagdes utdpicas,
haveria uma estagnacao total da sociedade,
uma vez que sO agimos sob a “fascinagao do
impossivel”®. Desta feita, “uma sociedade in-

% CIORAN, E. M. Historia e utopia. Rio de Janeiro:
Rocco, 2011, p. 90.
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capaz de gerar uma utopia e de consagrar-se
a ela esta ameacada de esclerose e ruina” .
Certos progressistas assumem que devemos
buscar as utopias como um meio de chegar o
mais proximo possivel delas. Como mirar nas
estrelas apara alcangar algo acima do chao. O
ex-Senador Cristovam Buarque, tratado por
Bursztyn como “o semeador de utopias”®, ja es-
creveu nos anos 90 que “Quanto mais proxi-
ma de seus objetivos utdpicos, mais moderna
¢ a sociedade”®.

Dilma Rousseff, em sua malfadada de-
fesa contra o processo de impeachment, diz
que uma das caracteristicas de seus oposito-
res € que nao tinham “utopias a conquistar”?,
falando da busca pela utopia como qualida-
de moral. Quando questionado em Cartage-
na das Indias sobre para que serve a utopia,
Fernando Birri, diretor argentino de cinema,
respondeu:

A utopia estda no horizonte. Eu sei muito bem
que nunca a alcangarei. Se eu caminho dez
passos, ela se afasta dez passos. Quanto mais
eu buscd-la, menos eu a encontrarei, porque
ela vai se afastando a medida que eu me apro-
ximo. [...] Pois a utopia serve para isso, para
caminhar.®

8 Ibidem.

$BURSZTYN, Marcel. Cristovam Buarque: o semeador
de utopias. Brasilia, DF: Editora Universidade de
Brasilia, 1998.

8% BUARQUE, Cristovam. A revolugido nas prioridades:
da modernidade-técnica a modernidade-ética. Brasilia:
Instituto Nacional de Educacao a Distancia, 1993. p. 56.
E bem conhecido que Platao, na sua Repiiblica, propoe
aos leus leitores um ideal referencial, um padrao de
cidade que servisse como referéncia para seus objetivos
e propostas politicas, ndo um mundo possivel a ser
implementado.

8 BARCA, Antonio Jiménez. Dilma Rousseff: ‘Nao
luto pelo meu mandato; luto pela democracia’.
El Pais. Disponivel em: <http://brasil.elpais.com/
brasil/2016/08/29/politica/1472489186_307212.html>.
Acessado em: 4 nov. 2016.

8 Citado por Eduardo Galeano em entrevista a Jaume
Barbera no programa “Singulars”, no Canal 3, Television
de Catalufia S.A.. 23 mai. 2011.

Karl Mannheim temia que o “desapare-
cimento da utopia conduza a um estado de
coisas estatico, no qual o préprio ser huma-
no é transformado em coisa”¥. Para Paul Ri-
coeur, utopia deve ser definida “como a fun-
¢ao do lugar nenhum na constitui¢ao da agao
social ou simbdlica”*. Da mesma forma, Rus-
sel Jacoby argumenta em The End of Utopia
que nods precisamos de utopias se queremos
criar algum futuro melhor. E por isso que o
neomarxista Ernst Bloch pode falar de uma
“utopia concreta” que estaria “no horizonte de
toda a realidade [como uma] possibilidade real”*,
guiando os homens a um “optimismo mili-
tante”*? e a um “horizonte concreto-utopico”
®. A utopia existe com o objetivo de mover o
homem em dire¢ao a ela, ainda que ela nun-
ca se realize de fato. E a “utopia como pra-
xis”*, para usar o termo de Iraci Rocha.

Claro que a busca positiva por um futuro
melhor é saudavel. A distingdo que precisa ser
feita, no entanto, esta entre desejo e expectati-
va. O cristao deseja um mundo melhor, ciente
de sua consumacao apenas fora da histéria, en-
quanto o utdpico espera de fato que uma nova
realidade existird ainda dentro da historia. O
cristao luta pela melhoria do mundo, ciente da
inevitabilidade da finitude, enquanto o utopi-
co luta pela instauracao do impossivel, sem se
dar conta. Enquanto a utopia “envolve sempre
uma revolucdo da sociedade”, modificando suas

¥ MANNHEIM, Karl. Ideologie und Utopie. Frankfurt,
Alemanha: SchulteBulmke, 1965, p. 225.

% RICOEUR, Paul. Lectures on Ideology and Utopia.
Nova Iorque, EUA: Columbia University Press, 1986,
p. 16.

' BLOCH, Ernst. Das Prinzip Hoffnung. v. 3. Frankfurt,
Alemanha: Suhrkamp, 1959, p. 258.

%2 [bidem. p. 144.
% Jbidem. p. 108.

# ROCHA, Iraci Simdes da. Utopia e Praxis: esperanca
e acdo em Saramago e Pepetela. Revista do Centro
de Artes, Humanidades e Letras. Ano 3. n. 1, 2009.

p- 8. Disponivel em: <https://www?2.ufrb.edu.br/

reconcavos/edicoes/n03/pdf/Iraci.pdf >. Acessado em
12 nov. 2017.a
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bases e colapsando todas as suas estruturas
conhecidas, o cristao esta mais interessado
em melhorar o mundo caido, sem se propor a
“alterar a realidade por completo”, apenas refor-
mando o que € preciso e conservando “o que
ja foi testado e aprovado pelo tempo e pelo costu-
me como benéfico”* (sem ignorar os limites des-
sa aprovacao temporal). O cristdo ndo precisa
nem levantar odes a ordem existente, como se
a realidade fosse estatica e encerrada em sua
maxima poténcia, nem tentar tomar os céus de
assalto, como quem arquiteta o milénio apoca-
liptico. O cristao busca a melhoria do tempo
presente sem expectagoes de divinizagao. “Nio
¢ utopista todo aquele que pensa em transformar
a realidade”, escreveu o polonés Jerzy Szachi,
mas sim quem almeja “substituir uma realidade”
inteiramente “por outra absolutamente boa”*.
O cristdo, portanto, ndo é um utopista, mas um
reformador. Ele trabalha na realidade existen-
te. Somos mordomos da Criacao de Deus, e
buscamos um mundo melhor dentro das pos-
sibilidades do mundo real.”

O cristao corre o risco de abracar a uto-
pia politica quando milita por uma transfor-
magao social que tem por fim a si mesma e
que se justifica pelo esfor¢co humano. Ja escre-
veu Buber que para a escatologia crista, o ato
decisivo de transformacao do mundo vem “de
cima”, dos céus, de um agir divino; enquanto,
para a utopia, tudo se acha submetido a von-
tade consciente do homem, como se nao hou-
vesse nada além desta vontade na construgao
social. Para o utdpico, a perfeicao luminosa
do absoluto é atingida através de um poder
de fé que se manifesta em esfor¢o determina-

% CRONJE, Rafael. Politica Utdpica, Mentira
Revolucionaria. Disponivel em: <http://rafaelcronje.
blogspot.com.br/2016/02/politica-utopica-mentira-
revolucionaria.html>. Acessado em 4 nov. 2016.

%S5ZACHI, Jerzy. As utopias: ou a felicidade imaginada.
Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1972, p. 14.

7 E certo que qualquer socialista concordaria comigo
nisto, e assumiria estar buscando o que é possivel
para a realidade vigente. Como ja dissemos, nenhum
utdpico se enxerga como o tal. Ninguém acredita estar
defendendo o impossivel.
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do na realidade®. O cristao que abraga uma
escatologia biblica ao invés da escatologia
secular ndo trabalha politicamente para a im-
plantacdao de alguma ordem superior em ni-
veis escatoldgicos. Seu trabalho para o melho-
ramento da ordem atualmente estabelecida é
semelhante ao homem que cuida da aparéncia
de uma casa alugada. Ele sabe que seu esfor-
¢o em pintar paredes, melhorar estruturas ou
tapar buracos ndo permanecera por toda sua
vida, e que tal obra se da na casa que pertence
a outro. Mesmo assim, ninguém deixa o pe-
queno apartamento onde mora entregue as
baratas apenas porque nao lhe pertence.

A utopia nunca serviu para a melhoria
do mundo. O motivo é porque a utopia sem-
pre foi contra o progresso lento e gradual em
busca do telos, mas sempre lutou para o es-
tabelecimento do desejo futuro de forma vio-
lenta e abrupta. “O que transforma o mundo é a
necessidade e nio a utopia”*, ja disse Saramago.
E o desejo por progresso dentro da realidade
vigente que faz a vida progredir, nao a tenta-
tiva de estabelecer outra sociedade. O slogan
“there is no alternative” usado por Margaret
Thatcher nos anos 80 para falar da globali-
zacgao e da sociedade de mercado deveria ser
lembrado sempre que discutimos transfor-
macao social. O desconforto com a existéncia
deve nos levar a uma alternativa possivel, nao
a planos que precisam ser impostos pela forca
e violéncia — contra o outro e contra a propria
realidade.

% BUBER, Martin. O socialismo utdépico. Sao Paulo:
Perspectiva, 1971, p. 18-19.

¥ Nao existe registro por escrito de Saramago desta
frase. Foi pronunciada na fase de perguntas e respostas
da conferéncia “Quixotes hoje: utopia e politica”, no
V Férum Social Mundial em Porto Alegre de 2005.
JOFFILY, Bernardo. Sancho Panga tem razao: “O que
transforma o mundo é a necessidade e nado a utopia”.
Comentarios a margem de um debate no Férum Social
Mundial. Principios: Revista Tedrica, Politica e de
Informagao. n. 78, 2005, p. 36.
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IV - ConcrusAo: O Fim pa HistoriA

Em O fim da histéria e o uiltimo homem',
Francis Fukuyama argumenta que a chegada
da democracia liberal ocidental constituiria o
ponto fulcral do progresso sociocultural hu-
mano e representaria a configuragao ultima
do governo dos homens — nao um fim literal
do passar dos anos, mas o derradeiro estagio
de progresso econOmico que supriria todas as
necessidades humanas. Para Hegel e Marx, de
onde Fukuyama tira e desenvolve suas ideias,
a evolucao das sociedades humanas nao se-
ria ilimitada, mas findaria quando a humani-
dade pudesse satisfazer suas ambi¢Oes mais
profundas e essenciais. Buscando alcangar o
estado das coisas onde o homem fosse verda-
deiramente livre, Hegel e Marx buscavam o
fim da historia no mesmo elemento, mas por
meios distintos: enquanto para Hegel o fim da
historia estaria no Estado liberal, para Marx
estaria na sociedade comunista.!

Cantou Samuel Uria que as descri¢des
do apocalipse estdo sempre anotadas dian-
te de seus olhos para que nunca esqueca seu
destino futuro: “Tenho o futuro num post-it que
¢ para ser lembrete. / [...] Estou reservado para o
lado que no fim se ri”'. Semelhantemente, de-
vemos crer nas descri¢des cristas do fim dos
tempos como lembrete de que as utopias so-
cialistas — ou de qualquer outra ordem — nun-
ca se concretizagao, seja na histdria, seja fora
dela. Para o cristao, o fim da historia esta na
parousia, no retorno escatologico daquele que
vira buscar seu povo para si. Em vez de si-
nais positivos, como proposto anteriormente,
o fim dos tempos é precedido por caos mo-
ral, destruicao dos valores, conflitos nacionais
e temores psicoldgicos por conta da ordem
externa. O imagindrio escatologico moder-
no é comumente negativo, mas ainda assim

10 FUKUYAMA, F. O fim da Historia e o tiltimo homem.
Rio de Janeiro: Rocco, 1992.

101 Ibidem. p. 12.

12 “Doy-me Corda”, de Samuel Uria, no 4lbum Carga
de Ombro.

atuante na melhoria (ou retardagao da pio-
ra). De qualquer forma, é para o Apocalipse
que olhamos, com esperanga e fé, esperan-
do nosso reino vindouro. Nao justificamos a
violéncia, nao aceitamos messianismos, nao
defendemos novas antropologias nem doutri-
nas laicas de transformac¢ao humana. Nunca
esquecendo o futuro, protegemos o mundo
de um retrocesso vindouro. Somos motivados
pela esperanca:

A religido deve ensinar aos jovens algo que eles
ndo podem ouvir em qualquer outro lugar [...].
Tudo o que fazemos na historia tem esse cara-
ter fragmentario e ambiguo; tudo estd sujeito a
lei da trageédia historica. Mas a religido, embora
sabendo disso, ndo se retira da historia; religido,
embora pronunciando o destino tragico de toda
a verdade e bondade humanas, trabalha com ir-
restrita devogdo ao que é bom e verdadeiro. Tal
mensagem nao é simples, mas, por outro lado,
ndo é iluséria. E realista, mas ndo pessimista; é
inteligente, mas ndo desesperadora. Ele quebra o
utopismo, mas ndo quebra esperanga. A esperan-
¢a é o oposto da utopia. A esperanga nunca morre
[...]. Portanto, a palavra final que a religido deve
dizer aos homens do nosso tempo é a palavra de
esperanga.'® co?

168 TILLICH, Paul. The Word of Religion. In: CHURCH,
F. Forrester. The Essential Tillich. Chicago, EUA:
University of Chicago Press, 1999, p. 119.
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